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Forord

Freude, schoner Gotterfunken,
Tochter aus Elysium,

Wir betreten feuertrunken
himmlische, dein Heiligtum.

Deine Zauber binden wieder,

was der Mode Schwerd getheilt;

Bettler werden Fiirstenbriider,

wo dein sanfter Fliigel weilt.

Seid umschlungen Millionen!
Diesen KufS der ganzen Welt!
Briider — iiberm Sternenzelt

mufS ein lieber Vater wobnen.

Glede, herlige gudinde,
funke fra Elysium

vi betreder fro i sinde,
himmelske, din helligdom.

Ved din trolddomsmagt fortones
tidens skranker, dagens tvang.

Alle mennesker forsones

af dit blide vingefang.

Favnet vere millioner!
Glaedens kys til hver iser!
Brodre — over stjerners her

ma der bo en mild forsoner.

Friederich Schiller, 1785 Gendigtet af Martin N. Hansen 1967

Dette utrolige digt er skrevet af Friedrich Schiller, der aldrig selv blev frimurer efter
et rdd fra vennen Goethe: Du er hele Tysklands frimurer! Hermed mente Goethe, at
Schiller var havet hejt over de adsplittelser, der allerede dengang fandtes inden for

frimureriet: Han var alles frimurer, eller frimurer for alle.

Digtet gengiver imidlertid, hvad der kunne kaldes den mest ophgjede idéverden, som
har preget frimureriet gennem tiden. Det er skrevet i en tid, hvor man tog denne
dndelige gleede hojtideligt. Digtet vil blive omtalt senere i denne athandling pa sin
rette plads; men her skal det vere indgangsportalen til det, frimureriet den dag i dag

star for.
Det har ikke varet enkelt at komme til det sted, hvor vi stir i dag, og @rlig talt, ser

man ud over det internationale frimureri, si er det ikke ét sted, men mange steder.

Imidlertid haber jeg, at det vil fremga, at frimureriet er et barn af den europziske
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tenkning i mere end fem hundrede ir, og at det er lige si kompliceret, som denne

tenkning har veret.

Vi lever i en tid, hvor det Europa og den verden, vi gerne vil vare en del af, er under
meget alvorlige angreb. Derfor ma vi, der bekender os som europaere — fysisk eller i
tankegang — sege vore rodder i den idéverden, der er skabt hos os siden afslutningen
af middelalderen, og siden renzssancens mennesker begyndte at opfatte sig som en

ny menneskehed.

Niels Peter Lemche 29. maj 2024

Redakterens forord
Dette er andet bind i Den Danske Frimurerordens abne informationsserie, og vil
vere tilgengeligt pi www.ddfo.dk til gratis download. Serien er teenkt som et tilbud

om oplysning om frimureriet, som vi kan st inde for.

Det forste hefte er fengselsprast emeritus Jesper Birklers tekst om Symboler og Sym-
bolik, og der er yderligere tre pa vej: Et om frimureriets historie i almindelighed med
et lille fokus pa frimureriet i Danmark, et om ritualer og ceremonier og et med en
kommenteret litteraturliste, hvor vi gerne vil kommentere pa kvaliteten og ledighe-

den. Altsd ogsa noget, vi i et eller andet omfang kan std inde for.
Internettet rummer meget om frimureri, meget godt og meget mindre godt. Det er
svert at sortere i, selv med en betydelig indsigt i historie og idéhistorie. Denne serie

skulle gerne kunne rette op pa det.

Peter Rﬂﬂbye‘, sommeren 2024
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Nastekarligheden og alle menneskers ligevaerd

Figur 1 Den barmbhjertige samaritaner. Katedralen i
Chartres (1200-tallet). Wikimedia Commons.

Det vil nok vere et godt udgangspunkt for et studie af frimureriets idéhistorie at se
pd, hvorledes frimurerordenen faktisk definerer sit dndelige grundlag. Det finder man
i den mest elementere og samtidig autoritative form ved at g pa internettet og sla
Den Danske Frimurerorden op. Idégrundlaget omtales pa vore almene sider, som alle

har adgang til. Her lzeser man som det forste:

Ordenen hviler pa et kristent fundament, hvor nestekarligheden og alle menne-
skers ligeveerd er i hgjseedet. Buddet om nestekerligheden far et konkret udtryk

igennem Ordenens velggrende arbejde.

Det forste, grundleggende element i det danske frimureris idéverden er det kristne
grundlag. Her skal indledningsvis tilfgjes, at det ikke altid har veret udtryke helt sa
bastant. Men siden midten af 1800-tallet er den kristne forankring stadfestet, da
danske frimurere tilsluttede sig det sdkaldt svenske system. Der er i Danmark andre
frimureriske retninger, der ikke er si direkte i deres religionssyn. Men som dog tror
pa et hgjere vaesen - en omskrivning for Gud eller det guddommelige. Der findes ogsa
frimurersystemer, som slet ikke deler opfattelsen af; at der er et hojere vasen. Det gel-
der ikke mindst dele af det af rationalismen inspirerede franske frimureri. Spergsma-
let er essentielt og har fort til alvorlige splittelser inden for det internationale frimureri

i forskellige retninger, der gensidigt negter at anerkende hinanden.
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I denne indledning fremhzaves to elementer af det kristne budskab: Nastekzrlighe-
den og alle menneskers ligeveerd. Nastekerligheden er et direkte krav i kristendom-
men, stadfestet i et bud fra Jesus selv, der ifolge evangelierne naevner de tre vigtigste
bud i Loven — der menes hermed Moseloven, Toraen. De tre forste evangelier har hver

deres version af teksten. I Markusevangeliet stir der:

Jesus svarede: "Det forste bud er: "Heor Israel! Herren vor Gud, Herren er én.
Og du skal elske Herren din Gud af hele dit hjerte og af hele din sjel og af
hele dit sind og af hele din styrke’. Dernest kommer: ’Du skal elske din neste
som dig selv. Intet andet bud er storre end disse” (Markusevangeliet 12,29-31;
de parallelle passager findes i Mattzusevangeliet 22,34-40 og Lukasevangeliet
10,25-28).

Det forste bud er den grundleggende jediske trosbekendelse, Shema’, som man finder
i 5 Mosebog 6,4-5. Men ogsa det andet bud om nastekerligheden stammer fra Det
Gamle Testamente, idet Jesus citerer fra Toraen, 3 Mosebog 19,18. Vi kan derfor sige,
at dette helt centrale led i frimureriets idéverden har jodiske redder, der gar mindst

2000 ar tilbage, og sandsynligvis lengere endda.

Det andet punkt er, at alle menneskers ligeveerd henger sammen med den kristne
opfattelse af mennesket som skabt af Gud. Laser man Bibelens forste skabelsesberet-
ning i 1 Mosebog 1, skaber Gud mennesket i sit billede, si det ligner ham (1 Mosebog
1,26). Den nuvarende officielle danske bibeloversettelse fra 1992 oversatter ganske
vist med "Gud sagde: 'Lad os skabe mennesker i vort billede, sa de ligner 0s™; men
det er en vag og intetsigende oversettelse og desuden forkert. Gud skaber ikke nogle
mennesker sidan pd ma og fi; men Gud skaber mennesket, si det ligner os (= mig =
Gud). Det er arten menneske, ikke dens enkelte individer, der skabes. Det understre-
ges i det efterfolgende: Gud skabte mennesket i sit billede; i Guds billede skabte han
det, som mand og kvinde skabte han dem.” Gud skaber arten mennesker, der bestar
af mend og kvinder. Oversattelsen fra 1992 siger, at Gud skaber mennesker; men er
det nogle mennesker eller alle mennesker? Den “folkelige” oversattelse, Bibelen 2020:
Den Gamle og Den Nye Aftale, har det (delvist) korrekt: Gud sagde til sig selv (det
star der ikke i den hebraiske tekst)”: ’Lad os nu forme mennesket. Det skal ligne os,

sa det kan tage ansvar for fiskene i havet...” (1 Mosebog 1,26).
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Man kan hzvde, at det ikke direkte siges, at alle mennesker er ligevaerdige; men det
er implicit forstaet siledes, idet mennesket som vasen er skabt i Guds billede. Det er
et syn pa mennesket, som Det Gamle Testamente ikke er alene om at have, eftersom
det har meget gamle redder i nzrorientalsk tankegang og kan spores tilbage til bade
sumererne og babylonierne i det 3. drtusinde £.Kr., eller si langt tilbage, som vi har
skriftlige kilder: Mennesker er skabt lige; men da verden domineres af ulighed, er der
noget, som er gaet grueligt galt. I det gamle Babylon prevede kongerne i en periode
at hjelpe pd uligheden ved at udstede dekreter, der simpelthen annullerede geld og
dermed geldsslaveri. Sddanne dekreter udkom ca. hvert tiende ér, sd det siger noget

om den menneskelige karakter, at det var nedvendigt at gentage dem med s korte

mellemrum.Men lad os vende tilbage til den bibelske skabelsesberetning. Mennesket

g
- I i

Figur 2 Michelangelo: Menneskets skabelse. Det Sixtinske Kapel. Ca. 1511. Wikimedia Commons.

er skabt i Guds billede og lighed. Mennesker er pa den made inkluderet i skaberver-
ket; mennesket er Guds hjelper i skaberverket. Det er derfor menneskets opgave at
bidrage til, at Guds orden, det vil sige Guds mening med verden, ikke bare opret-
holdes, men fores videre. Men det er just ikke siledes, det kom til at ga. Pastoralen,
hyrdefortallingen, der folger i 1 Mosebog 2, som normalt kaldes den anden skabel-
sesberetning, og 1 Mosebog 3, som kaldes beretningen om syndefaldet, leder frem til
menneskets ulydighed mod sin skaber og fordrivelsen fra Guds have ud i den negne
verden. Det var nemlig menneskets egentlige bestemmelse at opdyrke og kultivere
jorden. Ude af haven indleder mennesket sin karriere pa jorden, da bror slar bror ihjel
(I Mosebog 4). Kain draber Abel. Det betyder, at det er Kain, en brodermorder, der

skal fore menneskeheden videre. Guds planer med verden overlades til en brodermor-
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der! Kains efterkommere bygger byer og finder pa de forskellige erhverv. Vi belares

hver eneste dag om, hvordan det er giet.

Idet Ordenen insisterer pé alle menneskers ligeverd, har den derved gjort sig delagtig
i det guddommelige projekt, at alle mennesker skal vare ligeverdige og leve i en ver-
den, der anser alle mennesker for lige. Ordenen bestdr af mennesker, som hver iser
individuelt har valgt at blive frimurere, og igennem hele sit liv som frimurerbroder
erindres han om pligten til at forbedre sig og gere sig beredt til at deltage som med-
arbejder i skabelsesprojektet.

Figur 4 Kain fordrives. Maleri af William Blake, 1826. Wikimedia Commons.
En skole for livet

Dette understreges i den efterfolgende tekst pd Ordenens hjemmeside DDFO.DK,
der beskriver en frimurers opgaver.

Frimurerne skal

arbejde med deres personlige udvikling og udfordre deres verdigrundlag og livsstil
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En frimurer skal erhverve sig
indblik i andelige, kulturelle og sociale traditioner, der gar hundredyvis af ar til-

bage i tiden

og skal
vide lidt om oplysningstidens tankeverden og om de idéer om menneskets for-

nuft, samvittighed og dndelighed, der udsprang af det 18. arhundrede.

Sagt med andre ord: Frimureriet er en skole for livet.

Lad os tage det sidste forst: Frimureriet er en skole for livet. I dansk tradition kommer
man til at tenke pd Grundtvigs opfattelse af, at Det Gamle og Det Nye Testamente
har forskellige opgaver. Det Nye Testamente er en bog for kirken. Det vil sige, at det
Nye Testamente skal forberede mennesket pa dets indtreeden i Guds rige; men Det

Gamle Testamente er en bog om livet i denne verden, kort sagt en skole for livet.

Tanken om livets skole gar meget langt tilbage. Den latinske Betegnelse vitae schola
dukker op i dansk sammenhang i nogle stednavne, saledes Vitskel Kloster ved Log-
stor og Vedskjolle mellem Herfolge og Koge pa Sjelland, men ogsa godset Vittskévle i
Skéne, alle sammen henvisninger til, at der i middelalderen 13 klosterskoler pa stedet.
Men den forste, vi kender, der taler om livet som en skole er faktisk den romerske po-
litiker, retoriker og filosof Marcus Tullius Cicero (106-43 £.Kr.), der i en af sine filo-
sofiske athandlinger skriver om historien, at den er magistra vitae (Livets leeremester.
De Oratore 11:36). En variant af dette synspunkt pé skolen er den romerske digter og
filosof Senecas (ca. 4 £.Kr.-65 eft.Kr.) Non scholae sed vitae ”ikke for skolen men for
livet”, vi leerer ikke for skolens skyld, men for livets. Hverken Cicero eller Seneca har
kendt til de gammeltestamentlige skrifter; men Det Gamle Testamentes fortelling

om menneskets skabne lige fra skabelsen af er i sandhed en lere om livet.

Nar frimureriet havder at vare en skole for livet, knytter man utvetydigt til ved
denne antikke tradition, for livet som frimurer er én lang rejse frem mod den samme
erkendelse af, hvad det vil sige at vare et menneske. Det er ikke spor merkeligt, at
Det Gamle Testamente spiller en meget stor rolle i frimureriet. Laren om livet i Det
Gamle Testamente giver ikke udtryk for en tro pd en rosenred fremtid. Snarere be-
lerer Det Gamle Testamente sine lasere om, at vi lever i en brutal verden, som kun

bliver bedre, hvis vi ger en indsats for at forbedre den gennem vores eget eksempel.
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Det vil sige, at frimurerne skal "arbejde med deres personlige udvikling og udfordre

deres verdigrundlag og livsstil”.

Men var Cicero kristen? Spergsmilet er selvfolgelig naivt, eftersom Cicero dede i 43
f.Kr. Cicero kan af gode grunde ikke have varet kristen, og der er virkelig ikke noget
i hans forfatterskab, der peger frem mod kristendommen. Sa hvad har han egentlig
at gore her? Det vender vi tilbage til. Seneca kunne have kendt til de tidlige kristne,
eftersom han naede at opleve Roms brand i 64 eft.Kr. og den efterfolgende forfolgelse

af de kristne.

Oplysningstiden

Ordenens hjemmeside informerer om vigtigheden af at sztte sig ind i tankegangen
hos mennesker pé det tidspunkt, Ordenen udformede sin lere. Det er et godt rad.
Det kan vi ikke vere i tvivl om, og der peges direkte pa oplysningstiden. Men hvad
er oplysningstiden egentlig? Og hvorfor netop den? Man kan ikke engang blive enige
om at datere denne periode. Her skal anferes nogle dateringsforsog, der alle kan fin-
des pa internettet. https:/ldanmarkshistorien.dk/visimateriale/oplysningstiden forteller
os, at oplysningstiden varede fra ca. 1750 til ca. 1800; men spger man information
pa internetleksikonet Wikipedia fir man at vide, at oplysningstiden varede helt fra
ca. 1700 til 1800 (hetps:/lda.wikipedia.orglwiki/Oplysningstiden; den engelske udgave
skriver derimod mere vagt 1600- og 1700-tallet, den tyske udgave 1650 til 1800; den
franske 1715 til 1789). Men der er andre angivelser, f.eks. faktalink.dk, der stter
starten pa oplysningstiden til ca. 1690 og lader 1789 vare en slutdato (hetps://fakta-
link.dk/titelliste/oply). Det vil sige, at denne datering peger pa den franske revoluti-
on i 1789 som afslutningen pé oplysningstiden. Nationalencyklopadien, "Den Store
Danske”, siger blot 1700-tallet, men er opmarksom pd, hvor forskellige dateringer

der findes (hetps:/idenstoredanske.lex.dk/oplysningstiden).

Sagen er, at der benyttes meget forskellige kriterier for dateringen af perioden. Nogle
af disse kriterier har noget med naturvidenskabens fremvakst i 1600-tallet at gore. I
en engelsk sammenhang betyder det forst og fremmest det naturhistoriske univers,
der blev skabt af Isaac Newton (1642-1726) og hans kreds. En sddan dato er ofte ble-
vet foreslaet at veere 1687. I det ar publicerede Newton sin banebrydende afhandling

Philosophie Naturalis Principia Mathematica (Naturfilosofiens matematiske princip-
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per), som frem til Albert Einsteins relativitetsteori fra 1905 totalt dominerede studiet
af universet og dets indretning, men ogsa blev udgangspunkt for tenkere og leerde

inden for studiet af mennesket som et vasen, der fungerer inden for disse rammer.

Oplysningstiden er ogsd blevet betragtet som et resultat af den europaiske ratio-
nalisme, hvorefter alt styres af fornuften: Cogito ergo sum, Jeg tenker, derfor er jeg!
Rationalismen promoveredes af tenkere som René Descartes (1596-1650), forfatte-
ren til denne maxime, Baruch Spinoza (1632-1677) og Gottfried Wilhelm Leibniz
(1646-1716) og ville fort strengt ud i livet for eller senere kollidere med den kristne
opfattelse af verdenen som skabt af et hgjere vaesen. Newton var ikke selv en del af

denne rationalisme, selv om man forst i nyere tid har forstaet, hvorfor han var sa for-
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Figur 5 Newtons eget cksemplar af Philosophie Naturalis Principia.

Wikimedia Commons.

skellig. Nar Newton ikke beskeftigede sig med universets indretninger, eksperimen-
terede han nemlig med alkemi (normal dansk stavemade: alkymi, men det danske
ords etymologi er forkert — alkemi kommer fra arabisk og betyder "den agyptiske
[visdom]”), eller han gjorde udferlige studier i udlegningen af forudsigelserne hos de
bibelske profeter.

Stammer frimureriet fra oplysningstiden?

Nar der henvises til studiet af oplysningstiden som serligt vigtigt, skyldes det en mis-
forstaelse, som har varet sejlivet i frimureriets egen bevidsthed. Man taler ofte om,

at frimureriet daterer sig fra 1717, hvor den forste storloge i London blev grundlagt.
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Hvis det var korrekt, si ville frimureriet vere et barn af oplysningstiden — idet de ri-
valiserende i hovedsagen franske frimurerordener snarere horte hjemme inden for den
franske rationalisme, der jo i hovedsagen udformedes i 1600-tallet og ikke 1700-tal-
let. Men frimureriet var i virkeligheden mere end hundrede ar ldre end 1717, hvilket
man ber acceptere uanset, at det ikke er helt nemt at rekonstruere, hvordan det si ud
inden storlogens grundleggelse. Men bare det, at medlemmerne af fire loger modtes i
London i 1717 for at forene sig i en storloge, forteller, at frimureriet er zldre, for ellers
havde disse abenbart indtil nu selvstzendige loger naturligvis ikke eksisteret. Sandsyn-

ligvis havde en lignende sammenslutning allerede eksisteret i Skotland inden 1717.

Den forste palidelige oplysning om en organisation, der ma betragtes som frimu-
rerisk, stammer fra 1598, hvor den skotske hofarkitekt William Schaw (1550-1602)
udarbejdede statutterne for loger i Skotland — en anden udgave fra 1599 indeholdt
specielle paragraffer indrettet pa logen i Kilwinning sydvest for Glasgow. Denne loge,
der stadig eksisterer og stadig er meget bevidst om sin forste rang, reprasenterer det
forste kendte eksempel pd en loge af murere, der accepterede sivel aktive handvarke-
re som sikaldt spekulative murere, det vil sige mennesker, der som erhverv ikke var
handvarkere, men kom fra andre dele af samfundet. Logen fungerede som et me-
dested for mennesker — i datiden i praksis altid mand — som havde behov for frit at
kunne komme sammen og diskutere emner af felles interesse i en religios og politisk
brydningstid. Schaw var i tjeneste hos den skotske kong Jakob VI (1566-1625) og
titulerede sig selv som "Master of Works to the Crown of Scotland” og var som sidan
et medlem af det skotske monarkis inderkreds. Jakob VI arvede den engelske trone
efter Elizabeth I (1533-1603). Elizabeth havde ganske vist ladet Jakobs mor, Maria
Stuart, halshugge i Tower of London i 1587; men det skulle ikke skille dem ad. Jakob,
der fra fodslen af var katolik, men som tidligt gennem sin verge James Stewart, 1. jarl
af Moray (c. 1531-1570) ma vare opdraget som protestant, lavede i hvert fald lidt af
en omvendt Henri IV (konge af Frankrig 1589-1610), der var huguenot, det vil sige,
protestant, men konverterede til katolicismen, fordi "Paris nok var en messe vard”;
London var maske ogsd en anglikansk messe verd!Perioden var livsfarlig for dem,
der havde religiose praeferencer og gav udtryk herfor. Pa det europziske kontinent
rasede religionskrigene, mens England havde varet forskanet for egentlige krige. Til
gengeeld havde England oplevet et utal af overgreb pa anderledes troende lige siden,
Henrik VIII i 1534 bred med paven i Rom, der ikke ville godkende hans skilsmisse
fra sin forste dronning. Utallige pavetilhangere blev slaet ihjel. Mange af dem blev
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desuden forst torteret, og deres ejendomme konfiskeret. Derefter gik det slag i slag.
Henrik VIIT’s efterfolger, Maria Tudor (regerede 1553-1558), "den blodige”, strebte
mod at annullere sin fars religionspolitik og genoprette den katolske kirkes stilling i
England, selvfelgelig med den konsekvens, at der opstod en heksejagt pa anderledes
tenkende, protestanter og medlemmer af den engelske kirke. Under Marias efterfol-
ger, Elizabeth I (regerede 1558-1603), vendte det hele igen, og hvis man enskede at

forblive i live og beholde sine ejendomme, skulle man ikke afslares som katolik.
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Figur 6 William Schaws first statute med Schaws underskrift.
https:/alchetron.com/William-Schaw

I frimureriet markeres denne urolige periode med, at to af de tidligste og mest hgjtran-
gerende embedsmand i Ordenen var de bevogtende bradre. Deres opgave var og er
stadig at forhindre, at fremmede personer — det kunne jo vare kongens spioner, og
dem var der nok af i datiden — fik adkomst til logen. En anden forordning, som bun-
der i datidens religigse stridigheder, indeholder opfordringen til logebredre om ikke
at diskutere religion, hvilket ikke betyder religion i almindelighed, men de forskellige

kristne trosretninger og deres respektive fordele og ulemper.
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Nar vi bevaeger os frem til oplysningstiden, havde religionskrigene kulmineret.
1700-tallet var snarere praget af etableringen af officielle og uofhicielle forbindelser af
leerde pa tvers af religiose og politiske skillelinjer, som resulterede i udgivelsen af Den
Store Franske Encyklopedi mellem 1752 og 1768, hvis formal var at presentere tidens
viden uafhengigt af ikke videnskabelige (les: kirkelige og statslige) interesser.

ENCYCIOPEDIE Konsekvensen var maske snarere, at statens og
]

B a5 AsoNNE kirkens indflydelse pd tenkningen i denne perio-

DES SCIENCES, de var under nedbrydning. Det gelder nu ikke i

DES ARTS ET DES METIERS, .

PAR UNE 50cIETE DE GENS DE LETTRES Danmark, der praegedes af den lutherske ortodoksi

gennem 1600-tallet. 1700-tallet betragtes derimod
ofte som stiende i rationalismens navn, hvilket pa
sin vis er en misforstielse, for “rationelt” var dette
drhundrede bestemt ikke uanset, at franske lerde
som Francois Voltaire (1694-1778) og Jean-Jacques

Rousseau (1712-1778) var virksomme i denne pe-

riode. Ser man pé udviklingen inden for frimure-

AVEC APPROBATION ET PRIVILEGE DU RO

riet i oplysningstiden, er der ingen klar vej mod et
Figur 7 Store Franske Encycloped velovervejet frimurerisk system. Perioden prages af
Wikimedia Commons. en rekke interne stridigheder, bade inden for det

nationale frimureri — ikke mindst i Frankrig — og
internationalt, hvor loger si at sige ekskommunikerer hinanden, men ogsa af en rak-
ke forseg pa bedre at fa defineret, hvad frimureri gir ud pa. Desuden prages perioden
af et virvar af esoteriske — det vil sige mystiske — ret-
ninger inden for frimureriet, ikke mindst baret oppe
af en rekke — skal vi sige noget suspekte — personager,
som skabte deres egne loger pd et grundlag, som vi
dag maske vil have vanskeligheder med at erkende
som frimurerisk. Vi kan saledes nevne Carl Friedrich
Koppen (1734-1798) og Alessandro Cagliostro (1743-
1785).

Begge sogte tilbage til pastiede rodder for frimureriet

i det gamle Agypten, Koppen ved at udgive skriftet

Figur 8 Alessandro Cagliostro.
Wikimedia Commons.

Crata Repoa og grundlegge sin loge Die afrikanische
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Bauherren i 1767, og Cagliostro ved at skabe grundlaget for etableringen af den fran-
ske Orden Rite de Misraim, ofhcielt grundlagt i 1813. Den sidste Orden eksisterer
endnu i en @ndret form fra 1881 som Rite de Memphis-Misraim, hvis ophavsmand var
den italienske revolutionshelt Giuseppe Garibaldi (1807-1882), der var stormester for
loger bade i USA og i Italien.

Den oplyste oplysningstid: Illuminati og visdommens udskejelser

Hluminati, frimureri, og Zions vises protokoller: Det esoteriske frimureri, som oplys-
ningstiden var sa rig pa, omfattede ikke en klub, //fuminati — som ofte er blevet iden-
tificeret med frimureriet og sat i forbindelse med alle mulige konspirationshypoteser
lige siden, gruppen bagved etableres gennem indsatsen fra en professor i Ingolstadt
i Bayern, Johann Adam Weishaupt (1748-1830). Illuminati-gruppen havde et andet
formal end frimureriet, ikke bare fordi den filosofisk horte hjemme i oplysningstidens
rationalisme. Det gjorde datidens frimureri delvist ogsd, men medlemmerne af Illu-
minati betragtede sig som en verdensregering, det vil sige et rad af de viseste mand
— igen som szdvanlig i datiden altid mand — der skulle vejlede fyrsterne med at regere
vist og retfeerdigt til alles bedste. Gruppen blev formet i 1776 og inkluderede faktisk
flere af samtidens klogeste hoveder. Det kendteste medlem var uden tvivl Johann
Wolfgang von Goethe, der selv var frimurer, og som overtalte sin fyrste, hertug Carl
August af Weimar, til at tilslutte sig denne gruppe. Pi trods af sin indledende succes,
fik Illuminati en kort historie, eftersom kurfyrsten af Bayern under pavirkning af den
katolske kirke nedlagde forbud mod gruppen i 1785. Tiden var fuld af sidanne politi-
ske spekulationer, og forbindelserne til frimureriet var alt andet end entydige. Saledes
sa man kun fa ar efter den franske politiske klub, jakobinerne, i samarbejde med
franske frimurere som Georges Danton (1759-1794), styrte kongemagten i Frank-
rig, hvorefter frimureriet de facto blev forbudt i det Habsburgske Rige. Den franske
dronning Marie Antoinette, der blev henrettet under revolutionen, var jo en gstrigsk
prinsesse. Allerede i slutningen af arhundredet s& man de forste konspirationsteorier
udkomme med pastande om, at Illuminati i samarbejde med jakobinerne strebte
imod at edelegge “verdensordenen”. Herved var der ogsa skabt grobund for de se-
nere utallige pastande om frimurernes andel i sidanne konspirationer, maske mest
preegnant udtryke i en rekke pamfletter, der fremkom i den sidste del af 1800-tallet
ikke mindst i Rusland, hvor jederne blev beskyldt for at st bag mordet pa zar Ale-
xander II i 1881, hvilket forte til en reekke forfelgelser af joder i Rusland. Zions Vises
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Protokoller var en sen udgave af disse konspirationsteorier, som synes forfattet i 1901
eller 1902, og som fik katastrofale folger som en direkte inspiration for Adolf Hitlers
betendte antisemitisme. Som det sig horer og ber — skarn forgir ikke sd let — s eksi-
sterer Illuminati stadig, eller grupper, der har taget navnet Illuminati, havder at vere
efterkommere. Det er dog ganske tvivlsomt, eftersom der ikke er tilvejebragt nogen

som helst dokumentation herfor.

Nuvel, s meget stir vel nu klart: Det er ikke misvisende at interessere sig for oplys-
ningstiden for at forstd frimureriet. Men anbefalingen er ikke uproblematisk. Der er
mindst et arhundrede, der skiller storlogens grundleggelse fra Schaws statutter for
logerne i Skotland. Frimureriet opstir ikke ud af oplysningstidens filosofiske — iser
rationalistiske — spekulationer, men har i de knapt et hundrede og tyve ar mellem ud-
givelsen af Schaws statutter til oprettelsen af storlogen i London bearbejdet og optaget
tidens tenkning i dens mange facetter. Men hvad kom for oplysningstiden? Befinder
vi os pd det europeiske kontinent kan man sige, at der er en dobbelthed mellem ratio-
nalismen, som blev omtalt ovenfor, med dens vagtleegning pa fornuften og dens evne
til forstd og styre verden, og en hel rekke andre retninger, som var alt andet end rati-
onalistiske. Den kendteste af disse retninger var méske de gadefulde rosenkreutzere.
De er specielt gddefulde, fordi det, som det er blevet bemzrket, er nzermest umuligt
at finde en eneste rosenkreutzer, der fremstod i denne periode ved navns nevnelse.
De oprindelige rosenkreutzere — hvem de sa end var — overlevede sandsynligvis ikke
tredivedrskrigens redsler. Det har ikke forhindret, at rosenkreutzerne siden er genop-

staet i flere forskellige udgaver. Se ogsa specielt vedrorende dem nedenfor.

Det er derfor ikke denne rationalisme, der fik lov til at dominere det frimureri, der
udviklede sig i mange retninger efter storlogens oprettelse. Hvis det forholdt sig séle-
des, ma man f.eks. sparge om, hvor den esoteriske anvendelse af Agypten i frimureri-
et kom fra. Kigger man dybt ned i frimureriets arkivalier, vil man ogsa relativt hurtigt
blive klar over, at det ikke er rationalismens snusfornuft, der har veret bestemmende,
men et sammensurium af alskens forskellige slags "-ismer” og “filosofier”, som vel-
uddannede mennesker i dag for det meste betragter som fortidig overtro — det vil
sige indtil, de i praksis konfronteres med denne uorganiserede overtro i den moderne
kaotiske debat, der forst og fremmest horer hjemme pd nutidens sociale medier. Som

et resultat af denne konfrontation vil man snart komme til at sande, at den moderne
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tids tro pa fremtiden og iser den menneskelige tankes udvikling fra det primitive til
det sofistikerede, som man meder i akademiets hellige haller, i hoj grad har varet en
illusion. Det moderne menneske siges at vare et produkt af oplysningstiden og dens
rationalisme; men dets heje intellektuelle stade har vist sig at vere en fernis, der er

smurt hen over det primitive menneske, som skjuler sig under den moderne facade.

I epilogen til denne lille gennemgang af frimureriets idéhistorie kommer vi tilbage til

spergsmalet om rationalitet og irrationalitet i nutiden.

Fra 1600-tallet finder vi navnene pid mennesker, der horte til samme niveau, nar vi
ser pa de frimurere, vi kender fra det arhundrede, idet den mest kendte nok er Elias
Ashmole (1617-1692), som i sine dagbeger skriver, at han blev optaget til frimurer i
1646, idet han ogsi sammesteds noterer sit 35-drsdag som frimurer i 1682. Ashmole
havde som artilleriofficer tjent i Charles Is heer i kampen mod Cromwell i 1640erne,
og fortaller os derved, at militere af officersrang gerne var at finde blandt frimurerne,

et forhold der egentlig ikke har 2ndret sig den dag i dag. Ashmoles beskeftigelse efter

Figur 9 Elias Ashmole ca. 1686-87.

Wikimedia Commons.

sin korte militere karriere var som samler af antikviteter og manuskripter — han var
en slags engelsk Ole Worm (1588-1654) — hvis navn var bestemt til at leve videre i
den institution, som grundlagdes pa grundlag af hans samlinger, museet ved Oxford
Universitet The Ashmolean (grundlagt 1683).

Man ma derfor ikke anse de tidlige frimurere for grundleggelsen af storlogen i Lon-

don i 1717 for at have veret en verdensfjern samling af originaler i periferien af det
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samfund, i hvilket de levede. De — eller dem vi kender — herte for det meste til den
barende del af samfundet. Lige netop pd det punkt har frimureriet ikke ndret sig
synderligt. Moderne frimurere herer for en stor dels vedkommende til samme kreds,

selv om kredsens sammensatning har @ndret sig en del.

Oplysningstiden bliver ofte anset for at vare afloseren til renzssancen og inden for
frimureriet ulgseligt forbundet med fremkomsten af de moderne former for frimureri
efter grundleggelsen af den forste engelske storloge i 1717. Det er ikke forkert, men
giver heller ikke svar pa ret meget. I virkeligheden reprasenterer sdidanne afgrens-
ninger en trang hos mennesker til at kunne sette alt fast pa en nal. Tager man 1717
som en afggrende dato, betyder det, at 1717 er et skel: Der er en tid for 1717 og en tid
efter 1717. 1 1718 skulle menneskene vare bevidste om, at de levede i en tid, der var
vasensforskellig fra 1716. Sadan forholder det sig jo ikke i den virkelige verden. Der
er i menneskets historie — bide den materielle og politiske og den dndelige — ikke me-
get, som kan afgrenses pd denne made. Gar man i kedet pé det, der preger perioden
efter 1717, opdager man hurtigt, at det meste af det faktisk allerede var reprasenteret
i perioden inden 1717. De ideer, der blev fremherskende efter 1717, var allerede i
hovedsagen formulerede inden 1717. Eller det er som med en simili, jeg har formule-
ret i en anden sammenhang: I Mellemegsten i oldtiden daterer man afslutningen pa
bronzealderen til 1200 £.Kr. Men det var nok ikke siledes, at den 1. januar 1199 £.Kr.
vignede manden op om morgenen og sagde til konen ved siden af: Velkommen til

jernalderen!

Dyderne og stoicismen

Men lad os vende tilbage til basis for at se, om vi kan komme videre i segen efter fri-
mureriets ideologiske baggrund. Hvad er det egentlig, at frimureriet gerne vil st for?
Det udtrykkes maske bedst gennem de fire frimureriske kardinaldyder, som fremhz-
ves naesten universelt i frimureriet: Tavshed, forsigtighed, midehold og barmhjertig-
hed. Hvor stammer de fra? Og hvad betyder de egentlig? Det lyder jo egentlig enkelt:
Tavshed vil sige, at man tier stille, forsigtighed, at man passer pa, madehold, at man
ikke tager ubeskedent for sig, og barmhjertighed, at der er en skerv til de fattige. Det
lyder jo meget enkelt og er egentlig temmelig banalt, hvis der ikke stikker mere i det.

Men gor der det?
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Nu ma man ikke tro pa, at det er frimureriet, og ikke engang det nordiske frimureri,
der har fundet pa disse kardinaldyder. De gar i en form, der minder meget om den,
frimureriet henviser til, tilbage til de gamle grekere, iser Platon (427-348 £.Kr.), der
igen bygger pd, hvad Sokrates (ca. 470-399 £.Kr.) havde lert ham. Men ikke engang
Platon var den forste. Tragediedigteren Aiskylos inkluderer folgende karakteristisk af
den synske Amphiaraos i sin tragedie De syv mod Theben fra 467 £Kzr., at han var vis
(sdphron), retterdig (dikaios), from (eusebés) og tapper (agathds). Platon opererer med
fire dyder som fire szrlige menneskelige egenskaber, og opdeler sin idealby i sin Staten

(ca. 375 £.Kr.) i fire dele, hver styret af en af disse dyder. Aristoteles (384-322 f.Kr.)

Figur 10 Platon. Romersk kopi af buste Figur 11 Aristoteles. Romersk kopi af grask
fra c. 370 fKr. Wikimedia Commons. original ca. 330 f.Kr. Wikimedia Commons.

beskriver derimod helt systematisk i sin Retorik (midten til slutningen af 300-tallet)
dyderne, som hos ham er hele ni i tal: retfeerdighed, mod, madehold, storhed (det at
gore noget stort), storsind, barmhjertighed, venlighed, forsigtighed, visdom.

I en kristen sammenhang blev de fojet sammen med de tre kristne dyder, som skal
vare vejledende for ethvert kristent menneske: Tro, hib og kerlighed, som det for-
muleres preegnant af Paulus i hans forste brev til Korinterne (1 Korinterbrev 13), i den
sikaldte "kerlighedens hejsang”. Her taler Paulus om tro (grask pistis), hib (gresk
elpis) og kerlighed (gresk agapz); men bade tro og hab er underordnet kerligheden:

Troen er troen pd Gud som den, der styrer verden, habet handler om Guds frelse, og
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kerligheden er ikke bare karligheden mellem mennesker, men den overordnede in-
stans, som binder hele tilvarelsen sammen. P4 den made havde man et katalog af syv
kardinaldyder, som kunne modsvare de syv dedssynder: hovimod, gradighed, utugt,
misundelse, fraseri, vrede og dovenskab. En synd blev opfattet som et oprer mod
Gud, og leren om de syv dedssynder blev derfor kirkens redskab i kontrollen med
sine medlemmer. At begi en dedssynd uden den efterfolgende kirkelige tilgivelse

sikrede synderen en evig plads i helvedes pinsler.

Men som sagt kom forestillingen om dedssynderne i stand i en kristen, middelalder-
lig kontekst og reprasenterede den kirkelige kontrol med de troende. De fire kardi-
naldyder, som blev samlet til de syv kardinaldyder ved at blive bragt sammen med de
kristne forestillinger om tro, hdb og karlighed, gar imidlertid tilbage til den forkri-
stelige tid og svarede oprindeligt maske ikke helt til de kirkelige forestillinger herom.
De lerde kendte til dem og diskuterede dem; men at sztte dem ind i en antik sam-
menhang, i de antikke forestillinger om mennesket, det var en anden sag. De blev
meget snart opfattet som kristne dyder og sa at sige placeret uden for deres oprindelige

kontekst.

Forestillingen om de fire kardinaldyder, der som sagt findes i flere ikke helt identiske
udgaver, blev fort videre af stoicismen, den dominerende filosofiske retning i den
gresk-romerske del af antikken i den periode, vi normalt kalder hellenismen, som
indledtes omkring 300 f.Kr. og forudsatte Alexander den Stores erobring af det meste
af den dengang for antikkens mennesker kendte verden. Stoikerne er i den almin-
delige bevidsthed narmest fuldstendig glemt i nutidens diskussion om mennesket,
selv om stoicismen maske har ydet det storste bidrag af alle til at forme det, som vi
forstar som det europziske menneske. I tiden omkring Kristi fodsel var der sa at sige
ikke en skolet romer, der ikke var stoiker. Vi husker stoicismen maske mest for be-
grebet “stoisk ro”: at nogen udviser stoisk ro i kritiske situationer. Det vil sige, at man
ikke taber hovedet selv i de verste kriser. Det romerske skolesystem var imidlertid
indrettet til at lere eleverne, der i hovedsagen kom fra det, vi ville kalde det bedre
borgerskab og adelen, at udvise denne ro, og betragter man romersk historie, s ser
man mange eksempler pa den stoiske ro. Men stoicismen handlede eller handler om
meget mere end at vise stoisk ro i krisetider. Stoicismen handler om at skabe nyttige
mennesker. Det romerske skolesystem var indrettet saledes, at det var lererens opgave

at uddanne nzste generations ledere og naste generations lerere. Uden dygtige leerere
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ville kvaliteten af lederne falde og medfere en tilbagegang for hele samfundet. Man
tog det alvorligt. Man kan faktisk se stoicismen konstant dukke op hos mennesker
fra datiden, som vi kender gennem det, de har skrevet — maske mest forbavsende hos
ingen anden end apostlen Paulus, hvor specielt den danske nytestamentlige forsker
Troels Engberg-Pedersen i en lengere rekke publikationer har sldet til lyd for, at
Paulus, der havde romerske borgerrettigheder, virkelig var stoiker. Det har naturligvis
ikke forhindret ham i at vare kristen og predike det kristne evangelium. Han har
ikke set nogen modsztning imellem det kristne budskab og stoicismen. Det er ogsd
verd at bemarke, at et af de fineste mennesker, der har bekledt embedet som romersk
kejser, Marcus Aurelius (121-180 eft.
Kr., kejser fra 151 til 180), var stoiker
og formulerede sig som en sidan i sine
beromte 7z eis heauton, (Tanker) “til
sig selv”, som er lettilgeengelige i dan-
ske oversettelser bl.a. ved Karl Gustav
Brendsted (Marcus Aurelius: Tanker
il sig selv”, seneste udgave 2022), og
Jens Andreas Bundgaard, Meditatio-
ner (Aurelius) (ny udgave 1996).

Den stoiske formulering af kardinal-
dyderne lyder: Visdom, retferdighed,
mod, og méadehold.

Det lyder unzgtelig som meget tet pa

frimureriets fire kardinaldyder, tavs-

hed, forsigtighed, madehold og barm-

AN ==
Figur 12 Marcus Aurelius. Ca. 161-169. hjertighed. Sporgsmélet er, om det i
Metropolitan Museum. Wikimedia Commons. virkeligheden ikke er de samme, om

end i en delvis anden formulering.

Tager vi den forste af frimureriets kardinaldyder, tavshed, kan den udmarket fortol-
kes i lyset af stoikernes forestilling om visdom. Det kunne jeg lave mange fortellinger
om; men lad mig bare illustrere det med et gammelt @gyptisk ordsprog, eller belz-

ring:
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Hvis du befinder dig i et selskab, hvor de andre er klogere end dig, sa ti stille,
sa du ikke viser din dumhed. Er du i et selskab, hvor du er lige si klog som de
andre, s ti stille; de andre skal nok sige, hvad der skal siges; men befinder du dig
i et selskab, hvor du er klogere end de andre, si ti stille, for der er ingen grund

til at vise dig frem som en klog mand.

Sé at veere vis vil sige at vare klog; men du er netop vis ved ikke at prale af din visdom

eller klogskab. P4 den méade handler tavshed faktisk om visdom.

Stoikernes anden dyd er retferdighed, og dette begreb har haft en aldeles domine-
rende betydning i den menneskelige civilisation lige sa lenge, vi kan komme tilbage.
Der star tilsyneladende intet herom i listen over vore dyder; men det kan faktisk veere
siledes, at begrebet retfeerdighed er gemt i den sidste af vore dyder: Gavmildhed, som
ikke findes pa listen over de stoiske dyder. Alle mennesker er ifplge kristen tankegang
fodt lige; men det er giet med os ligesom i George Orwells The Animal Farm (pa
dansk: Kammerat Napoleon), hvor dyrene nok tager magten pa girden; men det va-
rer ikke leenge, for grisene overtager kommandoen over de andre dyr, for nok er alle
lige; men nogle er mere lige end andre. Lighed er retfeerdighed, Guds retferdighed,
men uligheden hersker alligevel pé jorden. Det vil sige, at uretferdigheden mé vere
menneskers vark. Barmhjertighed er pakravet for at udligne eller i hvert fald bede
pa uretferdigheden, at ikke alle mennesker er lige. Ved at give almisser, gaver, eller i
det hele taget bevillinger, der skal bede pa uretferdigheden i verden, arbejder vi med
pa Guds skaberveark, fordi vi pa vor beskedne made forsoger at udligne forskellene pa

rig og fattig.

Den tredje stoiske dyd er mod. I frimureriet siger vi forsigtighed. Det lyder nasten
som det stik modsatte. Men mod er ikke at storme bevidstlost los pa fjenden med
hovedet under armen, skydende pa alt, hvad der ror sig. Mod er at yde det, som horer
sig til i alle situationer her i livet. Faktisk skal du yde det, du kan. Mod er nemlig
ikke dumdristighed, men det at turde gore noget, nir det er nedvendigt. I mange
diskussioner om dyderne understreges det, at der ikke er noget krav om at gore mere.
Vi skal ikke ofre vores liv i krig bare for en medaljes skyld (og slet ikke vore soldaters
liv, for at vi selv kan fa en medalje). Mod er simpelthen at turde leve livet. Det betyder
ikke, at vi bare skal dukke os, overhovedet ikke. Der kan komme situationer i ethvert

menneskes liv, hvor du star over for en forpligtelse, som du ikke kan sige nej til, for
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din @re kan vere pé spil. Og hvad er et menneske uden @re? Stoikeren ville uden tvivl

svare: Intet!

Den fjerde og sidste kardinaldyd hos stoikerne — og hos frimurerne — er madehold.
Men hvad er méadehold egentlig? At man ikke kaster sig over maden ved bordet eller
slis om den sidste hakkebef pa fadet? Gridighed er naturligvis hejst upassende og
fordemmes som en af de kirkelige dedssynder; men det er samtidig en af de synder,
som er lettest at bekeempe hos os selv — fordi mennesker i vort samfund i alminde-
lighed ikke lider ngd, men har rad til at vise madehold. Men det er maske ikke helt
det, der sigtes til med kardinaldyden madehold. Leser man sig derimod ind i emnet,
er det beslegtet med forklaringen pa de andre dyder: Man skal leve og virke i livet
med madehold, det vil sige uden at stille sig selv frem. Madehold er ingen banal form
for afholdenhed; det er at holde det rette mal. Det betyder, at man ikke overreagerer,
men afpasser sine svar efter situationen. Man kan sige: holder mélet!

Konklusionen ma vere, at frimurere er stoikere — selv om de ikke selv nedvendigvis

er bevidste om at vare det.

Ren=zssancen

Frimureriets kardinaldyder er ikke opfundne i en kristen sammenhzang. Det stér fast.
Ej heller forbindes de i daglig tale med de ovrige tre dyder, som fremhzaves af kirken,
med tro, hab og kerlighed. Spergsmilet handler derfor om vejen, kendskabet til kar-
dinaldyderne tog, som udfriede dem fra den kristne sammenhzang. Spergsmalet er

vigtigt, fordi den kirkelige, religiose omklamring kan forhindre, at man forstir den

Figur 13 Frimureriets mange boger. Masonic World Wide.

egentlige mening med kardinaldyderne, idet disse ses som udtryk for et "kristent”
sindelag, mens de egentlig i deres stoiske, forkristelige, kontekst anses for almen-
menneskelige og ikke athengige af religiose overbevisninger. Gennem historien har

sidanne overbevisninger kunnet danne et filter, der har forhindret, at man kunne se
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denne almene betydning af dyderne. Filtret har bevirket, at der bygges mure mellem
mennesker pa den ene side af skellet og dem pa den anden side. Derfra nir man hur-
tigt til en diskrimination af dem pé den anden side, hvilket i virkeligheden er lige det
modsatte af, hvad bekendelsen til de fire kardinaldyder tilsigter.

Den frimureriske anvendelse af kardinaldyderne er felles for alle udgaver af frimu-
reriet, om end selve brugen kan vere meget forskellig. Den er ikke athengig af en
kristen anvendelse af dyderne, for der findes frimurerloger ogsd uden for kristendom-
men, sdledes muslimske loger og jodiske loger, ligesom der i frimurersystemet er plads
til muslimske og jodiske loger, sivel som loger i lande og omréder, der ikke herer til

det, som Islam forstar som “bogens folk” (muslimer, joder og kristne).

Friedrich Schillers (1759-1805) ode til gleeden, An die Freude, hvis forste vers blev
citeret i indledningen til denne lille afhandling om frimureriets idéhistorie, blev i sin
oprindelige version skrevet i 1785 og dediceret til en ven, der var frimurer, rummer i
essensen det, som man forstir som det europziske ideal om menneskerettighederne.
Digtet blev siden betragtet som en frimurerhymne, is@r da Beethoven satte musik
dertil i sin 9. symfoni (1824) — man diskuterer stadig, om Beethoven var frimurer.

Det ophgjedes med Beethovens tonesztning til den felleseuropaiske hymne af Euro-
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Figur 14 Schillers autograf til “An die Freude” 1785.
Wikimedia Commons.

parddet i 1972, og blev siden i 1985 af Europaparlamentet karet til dets officielle
hymne. Den i denne sammenheng afgerende linje i digtet lyder: Alle Menschen wer-
den Briider, "alle mennesker skal blive brodre”. Denne linje skal parres med det efter-
folgende Seid umschlungen, Millionen! ”Ver omfavnet, I millioner”! Frimureren ser i
disse linjer fundamentet for alt, hvad han star for. Der er i det frimureriske univers

ikke plads til sméligt nid og uvenskab.
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Konklusionen er derfor, at de fire kardinaldyders plads i frimureriet ikke skyldes Or-
denens kristne baggrund. Dyderne er stoiske, det vil sige en del af arven fra antikken.

Sé spergsmalet er: Hvordan fik de den betydning, som de har haft i nyere tid?

Svaret er maske, at det "3 i tiden”. I Europa dominerede den katolske kirke ikke
bare det religiose liv; men dens mal var at vare bestemmende for den menneskelige
tilveerelse i alle dens faser. Med de nuancer, som naturligvis altid eksisterer, bestemte
kirken alt eller forlangte i hvert fald at skulle bestemme alt. Der var ikke plads til
alternative meninger herom. Alt, hvad et menneske skulle teenke pé og strebe imod,

var Gud og det at opfylde Guds vilje.

Det fornemste udtryk for denne streben mod Gud forelagde Dante Alighieri (1265-
1321) i sit episke digt Divina Commedia, Den Guddommelige Komedie, som han, der
stammede fra Firenze, men var drevet i landflygtighed af politiske drsager, gjorde
feerdig ganske kort tid for sin ded. I digtet skildres Dantes, det vil sige et menneskes
vandring fra den forkristne verden, Limbo, hvor oldtidens vise og retfeerdige menne-
sker lever videre, gennem helvedes mange kredse, og videre gennem skersilden og det
jordiske paradis til det himmelske paradis, ja, hele vejen lige til Gud. Digtet er mid-
delalderligt og vil blive misforstaet, hvis man tror noget andet. Hele menneskets stre-
ben er at blive forenet med Gud. Men oldtiden er ikke glemt. Dantes vejviser gennem
helvede og skersilden er den romerske digter Virgil (70-19 £Kr.). Da han nir enden
for, hvor langt han kan komme som udebt, afleses han af Beatrice, en fornem floren-

tinsk kvinde, som Dante forelskede sig

g

ik

A ey L i som ung, men aldrig fik. Beatrice le-
der Dante gennem det jordiske paradis
op til de hojeste kredse i paradis, hvor

den store middelalderlige kirkefyrste

Bernard af Clairvaux ferer ham gen-

Figur I5 Dante, Divina Commedia, Helvede. nem de sidste kredse frem til Gud selv.
Hlustration af Botticelli, 1480-1890.

Wikimedia Commons.
Men tiderne var ved at @ndre sig. Det

var derfor nasten ironisk, at sennen til en ven af Dante, Francesco Petrarca (1304-
1374), i hvis barndomshjem i byen Arezzo Dante kom, skulle blive den, der kom med
et afggrende skub i retning mod forestillingen om det nye menneske, som voksede

frem i begyndelsen af renessancen. I Italien indledtes renassancen sa smat allerede
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for midten af 1300-tallet, det vil sige for Den Sorte Ded lagde Europa ede mellem
1347 og 1350. Petrarca er maske Italiens storste digter nogensinde. Han var en hejt
anset pavelig embedsmand i en periode, hvor pavedommet havde sit hovedszde i
Avignon i Sydfrankrig (1309-1377), og var tillige ogsa et af de leerdeste mennesker i
sin samtid og hejt respekteret alle vegne. Under et beseg i Verona i 1344 fandt Petrar-
ca i domkirkebibliotekets dybeste keldre en samling manuskripter, der indeholdt en
af Ciceros vigtigste korrespondancer med vigtige romerske personligheder pi Casars
tid. Petrarca sorgede selv for udgivelsen af denne brevsamling, hvilket skabte en ny
opmarksomhed omkring de romerske teenkere, der ganske vist aldrig havde veret
glemt, men i praksis var skubbet til siden. Cicero havde efterladt sig en raekke filo-
sofiske smaskrifter og boger om retorik og moral. Den fornyede interesse for Cicero
forte til en ny interesse for ham i en anderledes kontekst, hvor Ciceros morallere og
filosofi fik lov at tale for sig selv uden den kirkelige omklamring. Nu kendte man jo

manden selv og kunne lese hans skrifter netop pa grundlag af dette nye, personlige

bekendtskab.

Det var nok et held, for Cicero var ikke nogen dybsindig tenker. Man kan snarere
sige, at han var en udmearket formidler af andres tanker; men netop af den grund var
han vigtig, for enhver uddannet person kunne forsta, hvad han skrev og mente. Det

krevede ikke nogen storre indsigt, og man skulle ikke forst leese ham i lyset af lange

Figur 16 Petrarca ca. 1370. Wikimedia Commons.
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kirkelige kommentarer, som det ofte var tilfeeldet iseer med Aristoteles, som kirken

havde taget til sig nasten som sin egen.

Cicero var stoiker, og hans skrifter var gennemsyrede af stoicisme. Pa den made kom
man i direkte kontakt med denne dominerende retning inden for antik filosofi og
morallere uden forst at skulle tilegne sig den kirkelige vejledning i, hvordan man

skulle lzese og forsta de antikke forfattere.

Konsekvenser af denne forbredring mellem det middelalderlige menneske og dets
antikke forfadre forte til det, man forstir som den humanistiske ren@ssance, og Pe-

trarca og hans artsfeller betragtes i reglen som humanismens fedre. Resultatet har

Figur 17 Cicero: Middelalderligt manuskript til hans breve.
Wikimedia Commons.

veret, at man gerne betragter renessancen som den tid, i hvilken humanismen blev
grundlagt, og hvor vejen frem mod de europziske menneskeretsforestillinger tog sin
begyndelse. Moderne danske beskrivelser af renzssancen som udarbejdet f.eks. af
Rune Engelbreth Larsen (Renassancen og humanismens rodder, 2006) og af Steffen
Heiberg (Nye Horisonter, 2016), fokuserer i overveldende grad pa denne side af renas-
sancen. Denne opfattelse af renassancen er givetvis ikke ukorrekt, men nappe heller
fyldestgorende. Der findes faktisk en hel anden side af renessancen, som de ferreste
kender til — eller maske snarere har lyst til at kende til — en hel anderledes og "vild”,
det vil sige ukontrolleret renassance, der gav plads til mystik, inklusive magi, kabba-
listik, alkemi og astrologi, kort sagt alt hvad “oplyste” mennesker i dag vil betragte

som overtro (eller hevde, at det er udtryk for overtro).
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Hermetismen og &gyptomanien

Stoicismens forestillinger om det nyttige menneske var nemme at inkorporere i den
tidlige ren@ssances tankeverden, for stoicismen var si behagelig fri for religiose konse-
kvenser. Egentlig er stoicismen narmest totalt uberert af religion. Ligegyldig om det
er en muslim, en hindu, en jode eller en kristen, si vil de alle kunne samles om idealet
om det nyttige menneske. Enhver kan vere et nyttigt menneske eller lere at blive
det. F4 mennesker vil std frem og sige, at de ikke kunne skrive under pa stoicismens
fire kardinaldyder. Kort sagt, stoicismens idé om mennesket er universel. Der er ikke

noget kirkeligt dogme, som denne filosofi er i opposition til.

Stoicismen er i den grad rettet mod det enkelte menneskes og dets personlige udvikling,
at der ikke burde have varet plads til de konflikter, som renzssancens syn pd mennesket
skabte og som blev mere og mere synlige som renzssancen skred frem, idet man samtidig
ma huske, at nok startede det hele i Italien, endda i den centrale del af landet med en helt
overveldende centralisering af udviklingen samlet i og omkring Firenze; men man taler
stadig om Danmark omkring 1500 som "middelalderligt” og om kunst og arkitektur fra
denne periode som "middelalderlig”. Herregirden Spettrup i Jylland blev bygget i lobet af
1400-tallet, men fik sit nuverende udseende i forste halvdel af 1500-tallet. Spettrup beskri-
ves sdledes gerne som Danmarks bedst bevarede middelalderborg, selv om vi faktisk befin-
der os et godt stykke nede i renzssancen. Men tanker og ideer, som vi normalt vil tilegne
renzssancen, havde gjort sig bemerket bade pa godt og ondt, idet en konge som Kristian
IT nok ma betragtes som en renassancekonge, maske i sin hensynslose selvoptagethed nar-
mest et dansk svar pa Henrik VIII i England, der som sagt bred med den romersk-katolske
kirke i 1534, ikke pa grund af teologiske meningsforskelle, men fordi han ville skilles, hvil-

ket kirken ikke tillod.

Den katolske kirke bestemte stadig nidkert omkring 1500, hvad mennesker skulle
mene og tro pd, som den havde gjort gennem det meste af middelalderen. Optradte
der personer eller bevaegelser, der erklerede sig uenige med det, som paven i Rom
predikede, var pavekirkens mand faret frem med bal og brand — om nedvendigt
med veritable korstog mod katterne som imod albigenserne (ogsd kaldet katharerne)
i Sydfrankrig i 1208. Der var ingen, der kunne vere i tvivl om, hvad man risikerede,
hvis man udtrykte sig i uoverensstemmelse med kirkens officielle holdninger. Sa sent

som 1415 blev rektor for universitetet i Prag, Johan Hus, breendt pa balet for keetterske
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meninger. Der fulgte en langvarig krig mod hans tilhengere, hussitterne, som man i
hans hjemland, Bohmen, forst fik kontrol med, da habsburgerne af Ostrig tog mag-
ten i hussitternes kerneomrade i Bohmen. De eksisterer stadig som hernnhutterne

eller Brodremenigheden, i Danmark med deres centrum i Christiansfeld.

To handelser fik betydning for de @ndringer, som fulgte i lobet af de efterfolgen-
de hundrede ar. For det forste opfandt Johannes Gutenberg (ca. 1400-1468) en
bogtrykkermaskine, som forte til den storste revolution for udbredelsen af viden,
som menneskeheden nogensinde havde varet vidne til. Fra ca. 1450 var trykke-
maskinen i fuld gang. Indtil da havde alting pa skrift veret i form af handskrif-
ter, og det var de ferreste mennesker, der havde adgang til det skrevne ord. Med

Gutenbergs nye maskine blev det uhyre nemt og uendelig meget billigere at

A _
Figur 18 Cicero: Middelalderligt manuskript til hans breve.
Wikimedia Commons.

mangfoldiggere skrifter, pamfletter, meninger, alt hvad der kunne trykkes, og ef-
tertiden blev derfor vidne til en eksplosion af viden, som det i praksis blev umu-
lig at censurere. Det sd man for alvor i 1517, hvor Martin Luther (1483-1546) slog
sine beremte fem og halvfems teser mod afladshandelen op pa kirkederen i Wit-
tenberg. Da han gjorde det, var de i trykt form, og de var udsendt bade pi latin
og pa tysk inden opslaget fandt sted. Udbredelsen heraf kunne ikke stoppes.

Den anden begivenhed, som var af en helt anderledes art, indtraf i 1453, da den os-
manniske sultan Mehmet II erobrede Konstantinopel. Den osmanniske erobring var
kulminationen pa en lengere kampagne, hvor osmannerne effektivt havde isoleret
Konstantinopel fra omverdenen; men begivenheden fik nasten en apokalyptisk be-
tydning for den vestlige del af Europa, som i de efterfelgende mere end to hundrede

ar var under konstant "belejring” af tyrkiske here og flideenheder.
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En konsekvens heraf var, at der var en strom af kristne flygtninge, der sogte vak fra
de muslimske osmanner til omrader, der stadig var kristne, og hvad mere var, de
bragte betydelige dele af deres litterere skatte med sig. Séledes blev for forste gang
Platons samlede skrifter tilgengelige pa grask. Opgaven var “kun” at fi dem oversat
til Vesteuropas leerde sprog, latin. Det er nzrmest en selvfolgelighed at fremhaeve, at
det var et projekt, som man kastede sig over ved det nye “akademi” i Firenze, som i
forste omgang bestod af en rekke lerde, som Firenzes leder, Cosimo di Medici (1389-
1464), havde samlet om sig, men siden udviklede sig til et lerdomsszde. De lerde,
som havde fundet beskaftigelse ved Cosimos akademi under ledelse af den spraeng-
leerde Marsilio Ficino (1433-1499) gik ufortredent i gang med overszttelsen. Denne
overszttelse foreld omkring 1470; men arbejdet hermed var blevet afbrudt, da Ficino
blev pélagt af selveste Cosimo di Medici forst at oversette et nyfundet manuskript,
Corpus Hermeticum, som han var kommet i besiddelse af, da det var blevet reddet ud

af det byzantinske kaos efter Konstantinopels fald.

Corpus Hermeticum forefindes i en dansk oversettelse ved Seren Giversen (Den

ukendte Gud: Hermes-skrifterne i oversattelse, 1983). Forfatteren til de hermetiske

Figur 19 Rafael: Skolen i Athen. Wikimedia Commons. Pa billedet reprasenteres Platon af Leonardo da
Vinei og Aristoteles af Michelangelo
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skrifter blev regnet for at vere en mystisk figur med redder i det gamle Agypten,
Hermes Trismegistos ("den trefold sterste Hermes”), som opfattedes som en forening
af den greske guddom Hermes med den agyptiske skrivergud Thoth. De hermetiske
skrifters omfang er beskedent, og de er i filosofisk henseende ret betydningslose. Ikke
desto mindre fik de en helt enestiende placering i renessancens ideer om mennesket
og dets opgaver, og overszttelsen af dem blev anledningen til den @gyptomani, be-
szttelse af det gamle Egypten, som greb Europa i senrenessancen, og som varede ved

langt ud over renzssancen og oplysningstiden og vel nzrmest indtil nutiden.

Set i forhold til de to store antikke filosoffer, Platon og Aristoteles, der ses stdende i
centrum af Rafaels maleri af skolen i Athen, og som ikke mindst efter oversettelsen
af Platons samlede skrifter stir som fyrtdrnene i forestillingen om den antikke verden
og dens filosofy, virker denne besattelse af de forholdsvist tamme (for en moderne be-
tragter) hermetiske skrifter nzermest absurd. Platon eller rettere traditionen om Platon
havde imidlertid bragt ham i forbindelse med ZAgypten, idet Platon ifelge traditionen
s at sige havde géet i skole hos @gyptiske vismand under sit ophold i Agypten og
hos dem havde hentet inspirationen til sin egen tankeverden. P4 billedet overrakker

Mercurius Trismegistus (Hermes Trismegistos) Lovens tavler til Moses.

P4 den made blev hermetismen opfattet som et verk, som var skabt af den vise 2gyp-
ter, Hermes Trismegistos, den trefold sterste Hermes, som saledes reprasenterede den
oprmdehge udgave af Platons filosofi. Man omtalte derfor gerne den =gyptiske vis-
dom som prisca theologia, det vil sige
den forste og derfor den 2gte teologi,
og da man reelt identificerede teologi
med filosofi, betod det, at den oprin-
delige filosofi var 2gyptisk.

Det skal naturligvis understreges, at
man ikke kunne lese ét eneste ord

pa agyptisk. Kendskabet til agyptisk

skrift — i praksis hieroglyfferne — var

giet i glemmebogen i senantikken. Da

den nye besettelse af Agypten tog sin

Figur 20 Marmormosaik i katedralen i Siena, 1488.
Wikimedia Commons.
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indledning, varede det mere end trehundrede ér, for forskere i begyndelsen af 1800-tallet

fik brudt koden til hieroglyfterne, siledes at vi i tiden efter 1830 blev i stand til selv at sette

os ind i, hvad de gamle 2gyptere faktisk havde at sige om sagen.

§ Musdos
pachirpes

10, Miadig
Angtlicus,

11 Mardag
Sidareni.

T Mumday
Rlemerians,

Figur 21 Renassancens hieroglyffer. Fra Athanasius Kirch-
er: Obeliscus Pamphilius (1660). Wikimedia Commons.

444 LIBER V. OBELISCI PAMPHILIT

Idcalis Conceptis lefio
hxcelt.

Obelifci Epigraphe
SCHEMATISMVSL
Laccris 11, Auftralis.

« Triformi Nemini Hemphta, Menti
prims motriciomeium, Menti fec-| =
dr Opifici,* Spirtwi partamorpho.| &
Triun Numini, zterno,priccipij & fis é
nis experti; Dearum Secondorem Ori| 5
gindjquod ex Monadevelati apice que-| 3
dam in Munadanz =

pyramidis amp'itudine m diffufum,bo-|
ritarem fgam primd cOmeniear Mon-{
do intelleftah Genior, qui fob Duce | .
“Chori Auftrini *Torelari,per 2040 5
15 Genios "* celeresyefficaces,prip-| 2
tes,fubliitias Gmplices & maceriz ex-
PeTres, virturé participatam pot:lh—l 1
wemqie X inferiori Muando commu- | —
nicant.Exemyplar Sacerdatibus prope-) ©
fitd, ¥t 3d ens propitiandos in Saerifis
cis analogo rito operétar. Ab his vir|
£33 fupremo Numice commupuicara,

in Gderinm Mundom derimator, vhi,
Ofiris potEs folis fenfibile Nomé,om| =
nia virtate * fpa.facondagy efentid vi-| o
5 & moth largitor, Feb” vera siibilis
Mundi anima, Mux& moderatonagi-
tatory.ceelori,® ope Afleclari fenfibi-
lis mitdi Genioril, ¥ Mundii fenfibilem|
triformis N ominis ¢horadiere infigriti
»winifigat), fecundan,locupletar .

Hie * &pis fue Serapis fmcurdos Ac
pypriGenius elhqui virtacem 4 faperns
ageepram * quodripartita influxu ia
omniaAufyo fubiea 4 beneficut, po
6 ersum Niti Nephthen diftribuir,
gypri * Agathede monsm;vidé Omni
rergm Fumaro geeor receilariaro
vhertas & abundantis emanar,per qux| =
tandem humana felicitas complegur, |-

it 5o

T

| Horwm owrpise ratizees Lofler giee
i pracedentibus, Vi m precri biere
ém:ﬁh explicataiwidear.

Det generede ikke renzssancens
lerde. Hieroglyfterne er tilsynela-
dende en billedskrift og blev op-
fattet siledes under renzssancen.
Man kan pi den made se, mente
man, hvad de enkelte tegn betyder.
En ugle er en ugle, en mand en
mand osv. Man mente derfor, at
det var en billedskrift, en form
for et rebussystem, hvor menin-
gen kommer frem, nir man set-
ter de enkelte billeder sammen i
setninger. P4 den made kunne
man indlese alskens visdom i de
@gyptiske hieroglyfindskrifter og
derved tage dem til indtegt for al
verdens visdom og mystik. Forst
da franskmanden Jean-Francois
Champollion (1790-1832) i 1824
fremlagde sin fortolkning af hie-
roglyfferne baseret pa Rosetteste-

nens flersprogede udgave af den

@gyptiske hieroglyftekst med en grask oversettelse og paviste, at de i virkeligheden

udger en alfabetskrift — med alle mulige "forsiringer” og ligaturer (dobbelttegn) —

matte man opgive de rebusagtige tolkninger af indskrifterne. Man drog dog aldrig de

fulde konsekvenser heraf. Agyptens mystik havde for lengst sat sig varige spor i den

europziske forestillingsverden og levede ufortredent videre.

Da ingen kunne lese hieroglyfferne for omkring 1840 — Champollions forste, post-

humt udgivne 2gyptiske grammatik udkom i 1838 — havde man sggt indsigt i 2gyp-

tisk tankegang hos greske og romerske forfattere fra antikken, ikke mindst Plutarch
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(45-120 eft. Kr.), og havde mere eller mindre taget oplysningerne hos ham om =gyp-
tisk visdom og religion for gode varer. Problemet er bare, at hverken Plutarch eller
andre antikke forfattere kunne lese 2gyptisk, si de gengav egentlig kun, hvad andre

fortalte dem. Det blev Agyptens mysterier naturligvis ikke mindre interessante af!

Denne side af arven fra Agypten har haft som konsekvens, at 2gyptomanien uhin-
dret vandt frem inden for frimureriet. Den eksisterer i bedste velgdende den dag i
dag, hvilket nogle fantastiske frimurerbygninger vidner om ikke mindst i Belgien.

Ligeledes eksisterer logen eller riten Memphis-Misraim stadig.

At W
1+ TS T
5

Figur 22 Rosettestenen vejen til hieroglyffernes tydning. Qverste felt
hieroglyfteksten. Derefter i midterfelter den samme tekst i agyptisk

kursivskrift (demotisk skrift), og nederst teksten i grask oversattelse.
Fra Reddit

Denne pavirkning ville i og for sig vare uskadelig, hvis det ikke var fordi den givetvis
er kommet til at skygge for, hvad formalet egentlig er med frimureriet. Men det er pa
godt og ondt en vigtig del af frimureriets idéhistorie, som imidlertid i Den Danske
Frimurerorden spiller en temmelig underordnet rolle. Dansk frimureri tog i 1800-tal-

let del i en intellektuel udvikling, som gav Ordenen et andet fokus, da det svenske sy-
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stem indfertes i Danmark i 1852. Det svenske system foreli ferdigudviklet omkring

1800, og er i dag det dominerende frimurersystem i Skandinavien.

Den negative konsekvens af @gyptomanien er nok, at den fastholdt frimureriet i en
mystisk ramme, som bade er tiltrekkende og frastedende pa samme tid. Det my-
stiske, det ukendte, tiltrekker enhver uanset beveggrundene; men mystikken kan
aldrig vere det centrale i frimureriet, og den er ikke en integreret del af leeren bag
frimureriet. P4 den made kommer besattelsen af Agypten til at virke som en magnet
for den, der orienterer sig mod det

ukendte og mystiske.

Denne tiltrekningskraft si man ikke
mindst under oplysningstiden, der
som sagt var alt andet end “oplyst”.
Det fornemste udtryk fra den peri-

ode for zgyptomanien er uden tvivl

Wolfgang Amadeus Mozarts (1756-

Figur 23 Fra Den Danske Frimurerordens stambus pa
Blegdamsvej i Kobenhavn: Festsalen.

1791) og Emanuel Schikaneders (1751-1812) opera 1rylleflojten fra 1791, som et hundrede
procent er en frimureropera: En frimurer har ingen problemer med at identificere hver
eneste del af operaen som frimurerisk. Bade Mozart og Schikaneder var frimurere.
Operaen illustrerer fra ende til anden den frimureriske besazttelse af det ukendte og
mystiske, men setter det =Y
ind i en pedagogisk ramme N W T
ved at angive den vej, som
den sogende skal gennemlo-
be for at blive indladt i vis-

dommens tempel, som det

SEEET TR T

udrerykkes.

Pi den made kan frimureri-

ets henvisning til det mysti-

L

ske opfattes som en positiv o
Figur 24 Den store sal i logen "Les Amis Philanthropes”, Bruxelles.

del af frimurerens opdra- o o o
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gelse. Men mystikken kan sa sandelig ogsd misbruges eller virke forstyrrende, for som
det allerede er fremhavet, er mystikken aldrig et mal i sig selv, men som Mozart og
Schikaneder udtrykker det i deres opera, sa er mystikken et middel siledes, at helten i
operaen kan trenge frem til mailet, blive inviteret indenfor i visdommens kreds. Men
man ma samtidigt sperge sig, om det i virkeligheden er den streben, som man ser
komme til udtryk i de store @gyptiske haller (eller "templer”) i fremmede frimurerlo-

ger som Les Amis Philantropes:

Eller i denne vingede skarabe fra samme bygningsverk:

= .l"
'..n.mi'u‘stltlunll””l“
e Y Y RW RN R R

Figur 25 Detalje fra den store sal i logen "Les Amis Philantropes”

i Bruxelles.
Hele denne 2gyptiske opsatning siger — uanset hvor praegtig den end tager sig ud —
forst og fremmest, at frimureriet skal opfattes som en fortsettelse af den aegyptiske
filosofiske tradition. Den forankrer frimureriet i en mystisk fortid, som i virkelighe-
den aldrig har eksisteret undtagen i senere tiders spekulationer om, hvad der foregik

i det gamle Agypten.

Men vi er her i virkeligheden inde pd et emne, som aldrig er blevet behandlet til
bunds i den vesterlandske tradition, og som vedrerer forholdet mellem oplevelse og
tenkning. Den fremtidige frimurer overvaldes let af sine synsindtryk af den “2gyp-
tiske” sammenhzng; men er det meningen med frimureriet? Skal frimureren vere
“egyptomaniker”, besat af det gamle ZAgypten, for det er jo det, som disse synsind-
tryk indbyder tid? Eftersom dette billede af det gamle Agypten skabtes af antikke
forfattere med meget lidt kendskab til det historiske Agypten, mé man vel sige, at
den uhemmede 2gyptomani let forer en frimurer pa afveje, og samtidig opfordrer
andre til at betragte frimurerne som verdensfjerne mystikere uden relevans for det

moderne samfund.
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En anden vej: Mennesket i fokus

Diskussionen om hermetismens indflydelse fra slutningen af 1400-tallet slutter imid-
lertid ikke med den abenlyse beszttelse af Agypten. Bevager vi os hundrede ar frem,
vil man se, hvorledes hermetismen i sine mange bestanddele har fiet en nzrmest do-
minerende indflydelse pa ikke bare de lzerdes, men i det hele taget oplyste menneskers

tankegang.

I det sidste skuespil, som William
Shakespeare (1564-1616) selv gjor-
de ferdig uden hjelp, Stormen (The
Iempest) fra 1611, afslutter den unge
pige i dramaet, Miranda, sin del i

skuespillet med den felgende replik:

Figur 27 Miranda. Maleri af ] W. Waterhouse.
Wikimedia Commons..

O, wonder!

How many goodly creatures are there
here!

How beautiful mankind is! O brave new world,

That has such people in’t!

I Niels Brunses moderne oversattelse:
Ah. Hvilket under!

S& mange smukke skabninger her er!
Hvor er dog menneskeslegten skon!

Ah, fagre nye verden, hvor der bor
S4danne folk.

Nir vi taler om renzssancen, er der vel ikke nogen sterre forfatter end Shakespeare,
som genspejler nden i perioden i en lang reekke af skuespil, som aldrig synes at blive
foreldede. Man kan tilfgje, at det med de skonne personer, som verden er fuld af, er
sd som si i hans dramaer, som jo ogsa giver plads til skurkenes skurk, Jago, i Othello,
som hidser sin herre op mod dennes frue, siledes at den stakkels Othello helt ude af
sig selv til sidst dreber hende. Alligevel taler Shakespeare om den fagre nye verden,

selvom oversattelsen maske ikke er den mest dekkende. Egentlig betyder brave new
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world den "tapre nye verden”, en verden, der er praeget af mod og eventyrlyst; men det

er ikke hovedsagen her.

Mere interessant er det, at Shakespeare lader sin unge heltinde bare navnet Miran-
da. Navnet eksisterede ikke for, Shakespeare anvendte det i Stormen. Han opfandt
simpelthen navnet. Men hvor fik han inspirationen fra? Navnet er hentet fra latin og
betyder "beundringsverdig”; men hvorfor lige netop det navn? Miranda er en sod

pige, men hvorfor er hun specielt beundringsverdig?

Svaret ligger ikke i tydningen af navnet, men i det, hun siger. Det udsagn, eller essen-
sen af det, kan spores langt tilbage i tid for Shakespeare. Vender vi os derfor igen til de
hermetiske skrifter, som kom til vesten efter Konstantinopels fald i 1453, si fandtes
der allerede for oversattelsen heraf til latin enkelte smaskrifter af "Hermes Trismegi-
stos”, siledes afthandlingen Asklepios, hvor Hermes Trismegistos betror Asklepios sin

viden om mennesket. I den sjette paragraf indledes der med folgende:

Propter haec, o Asclepi, magnum miraculum est homo, animal adorandum atque

honorandum.

I Seren Giversens oversattelse:
Derfor Asklepios, er mennesket et stort under: et levende vasen, der ber res og

agtes.

Denne udtalelse om mennesket har sine radder hos kirkefaderen Augustin (354-430).
Den er derfor i sin hermetiske kontekst ikke serlig re-
volutionerende. Men en ung italiener, Giovanni Pico
della Mirandola (1463-1494), tog den op i indlednin-
gen til sin egen traktat Oratio de hominis dignitate,
”En tale om menneskets verdighed”, der blev skrevet
i 1486, men forst udgivet efter Picos tidlige ded. Pico,
der var ven med den florentinske munk Savonarola,
blev forgivet med arsenik. Savonarola blev et par ar ef-

ter Picos dod braendt pa balet. Picos Oratio var tenkt

som et folgeskrift til hans ni hundrede teser — Luther

' ' Figur 28 Giovanni Pico della
var ikke den forste, ¢j heller den sidste, der benyttede  Aiumdola. Wikimedia Commons.
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sig af dette medium. Picos teser sigtede mod at forene alle religioner som udtryk for
en felles menneskelig streben mod Gud — de blev naturligvis bandlyst af kirken.

Skriftet indledes siledes:

Hojterede fadre! Jeg har lest i arabiske skrifter, at saraceneren Abdala pa et
spergsmal om hvad han ansa for at vere det beundringsverdigste pd denne
verdens scene, skal have svaret at der ikke forekom ham noget mere beundrings-
verdigt end mennesket. I overensstemmelse med denne opfattelse er det kend-
te diktum af Hermes Trismegistos: "Et stort under, Asklepios, er mennesket”

(Magnum, o Asclepi, miraculum est homo).

(Oversat af Jorgen Juul Nielsen, Giovanni Pico della Mirandola, Om menneskets ver-

dighed, 1989)

Pico citerer ordret Hermesakten Asklepios, som er nzvnt ovenfor, og afslorer derved,
hvad der inspirerede ham til at skrive sine i evrigt kort efter bandlyste teser. Den
historie behgver vi ikke folge op pd; men sammenhzngen til Mirandas udsagn om
mennesket i Stormen er nem at folge. Miranda, et navn Shakespeare jo fandt pa, er
pa italiensk hunkensformen til Mirando(la), Picos hjemstavn — Pico var faktisk greve
af Mirandola. Miranda er sa at sige Pico della Mirandola i forkledning og udtryk-
ker i den sammenheng et syn pd mennesket, som hun deler med Pico og gennem
ham med Hermes Trismegistos — og Augustin. Ved at velge navnet Miranda siger
Shakespeare faktisk helt tydeligt, at han aldeles udmearket kender Picos Oratio, og
understreger derved, hvor vigtig den opfattelse af mennesket i verden er, som Pico
inspireret af Hermes Trismegistos giver udtryk for, og som kan kaldes det centrale i

renzssancens forestilling om mennesket.

Pico var ikke en traditionel, sprenglerd renassancehumanist som f.eks. Erasmus af
Rotterdam (1466-1536). Man m3 tvertimod indremme, at han nermest var det stik
modsatte, selv om han i forhold til sin unge alder bestemt ikke var ulerd. Erasmus
var katolik og forblev katolik til sin ded, mens Pico nok officielt var katolik, men
bestemt ikke en ortodoks en af slagsen. Pico havde andre interesser. Siledes regnes
han for grundleggeren af den kristne kabbala og derfor for en del af renessancens
“vilde” filosof1, der bestemt ikke var begrenset til de "rene” humanistiske ideer, som

Erasmus stod som eksponent for. Men nér Pico forkleedt som Miranda dukker op i
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Shakespeares Stormen, er det et vidnesbyrd om, at renassancen var meget mere end

humanismens tidsalder.

Hvis man sa sperger om, hvordan i alverden Shakespeare var kommet i forbindelse
med Picos Oratio, specielt da det ma betvivles, at Shakespeare var en orn til latin, sa
havde 1500-tallet varet en periode med en til tider intens forbindelse mellem itali-
enske og engelske lerde. Allerede i de sidste ar af 1400-tallet havde engelske lerde
besogt Ficino i Firenze, og forbindelserne var fortsat igennem hele det efterfolgende
drhundrede, selv om de kendteste deltagere i denne proces ikke var de senere kendte
engelske renzssancefilosoffer som Francis Bacon (1561-1626). Men den lerde verden
var preget af en internationalisme, som den katolske kirke pa den ene side ikke mod-

satte sig og pa den anden side stod magtesles overfor.

Betydningen af disse forbindelser er, at Italien faktisk blev et slags spejl, i hvilket eng-
lenderne genkendte deres eget samfund, og medet med Italien blev kun forstaerket,
da Giordano Bruno (1548-1600) fra 1583 til 1585 opholdt sig i England — det gik
ikke stille af, for Bruno spildte ikke tiden med ingenting, men var i konstant diskus-
sion, hvis ikke strid med representanter for den humanistiske renzssance, legemlig-
gjort af de leerde ved Oxford Universitetet, med hvem Bruno var involveret i en serigs
batalje under sit engelske ophold. Man har spekuleret meget pd, om Shakespeare har
medt Bruno i London og fra ham har hert om Pico. Det kan aldrig blive andet end
spekulationer, selv om citatet fra Picos Oratio og navnet pa den, der formulerer det i
Shakespeares drama, Miranda, klart spiller pa Picos navn. Bruno endte sine dage pa

bilet i Rom i 1600, endnu et af den katolske kirkes mange ofre i denne periode.

Man har ofte regnet Shakespeare for at have veret fri-
murer. Shakespeare dede i 1616, sd helt umuligt er det
ikke, eftersom Schaws foromtalte statutter for logen i
Kilwinning fra 1599 blev udformet, mens Shakespe-
are var pa sit hejeste. Der var dbenbart noget i gang i

Skotland, og fra 1603 var den skotske kong Jakob VI

ey tilmed ogsa konge af England. For Shakespeare betod
i \la y i det en forfremmelse, da hans skuespillerselskab gik fra

Figur 30 Giordano Bruno. at blive kaldt "Hr. Kammerherrens mand” til at hed-

Moderne tegning efter trasnit fra

eSS de "kongens mand”. Alligevel er det nok noget af en
1578. Wikimedia Commons.
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misforstielse at betragte Shakespeare som frimurer. Der er intet, der tyder pa, at der
var loger i England sa tidligt som i hans levetid. Derimod fremhaves det af forfattere
med indsigt i tidens méde at teenke pa, at Shakespeare faktisk genspejler renzessancens
vilde filosofi i alle dens mange facetter. Det vil sige, at de opfattelser, som man har
opfattet som frimureriske, i denne periode i virkeligheden er udtryk for, hvorledes

renessancemennesket tenkte og opfattede verden.

P den made er Shakespeares skuespil ikke i sig selv frimureriske, men de udger en
indgangsportal til renassancens verdensopfattelse. Det var en tidsalder, hvor man
ikke blot uddannede sig i den klassiske filosofi, som lerde som Petrarca bogstaveligt
talt havde gravet frem af glemslen, og arbejdede videre med den filosofi; men det var
en periode, hvor mystik og det, som vi i dag kalder pseudovidenskab i allerhgjeste
grad var pa dagsordenen.

Det blev allerede nzvnt, at Pico della Mirandola skulle vare skaberen af den kristne
kabbala. Normalt forbinder man kabbala med jodisk mysticisme, hvor der er tale
om en slags talmagi, som er baseret pa hebraiske bogstavers talverdier, hvor man
kan lese sig ind i verdens mysterier og forudse, hvad der er undervejs i fremtiden.

Derved glemmer man ofte, at kabbalaen udviklede sig i en kristen kontekst i lobet

7 ()
i w R
Figur 31 Kristen kabbala som hos Figur 32 Det kabbalistiske Livets tre.
Christian  Knorr  von  Rosenroth: Jodisk kabbala. Wikimedia Commons.

(1636-1689): Kabbala Denudata.

Wikimedia Commons.

af renessancen til at blive et filosofisk — eller i hvert fald et pseudofilosofisk — sy-
stem, hvor udgangspunktet er forestillingen om livets tre, blandet med forestillingen

om kundskabens tre. P4 den made skabte kabbalisterne, dyrkerne af kabbalaen, et
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diagram af et tre, der illustrerede det enkelte menneskes udvikling frem mod det
hojeste. Sidefenomenerne til denne del af renzssancens tenkning om mennesket og
den verden, mennesket er placeret i, indeholder forst og fremmest emnerne alkemi,
astrologi, og magi. Alkemien er allerede omtalt som Isaac Newtons hovedinteresse.
Egentlig koncentrerede man sig ikke si meget om at kunne opfinde en made til at lave
guld, siledes som alkemien oftest er blevet fremstillet af dens kritikere, men om at
finde "de vises sten”, som i virkeligheden ikke betragtedes som en sten, men en veaske.
Astrologien havde redder tilbage i Den Nere Orient i oldtiden, iser i Mesopotamien,

hvor man fra tidernes morgen havde lerebeger i astrologi.

Nytteverdien af alkemi sivel som astrologi set med moderne gje, er kravet om nej-
agtiched. Noterede man ikke ngjagtigt, hvorledes man havde eksperimenteret for at
fremstille de vises sten, ville andre jo bare gentage forsaget til ingen verdens nytte. Og
pd samme made forholder det sig med astrologien. Precise astrologiske forudsigelser
om fremtiden baserer sig pa stjernernes og planeternes indbyrdes placering; men for at
forudsigelserne kunne vare nejagtige, matte observationerne af disse himmellegemers
placeringer og bevagelser vere pinligt ngjagtige. De moderne videnskabelige discipliner
kemi og astronomi reprasenterer derfor videreudviklinger af disse “renzssancevidenska-
ber”, hvor den okkulte del er blevet udskilt og kastet vaek; men glemmer vi for en stund
den moderne videnskab, si ser man bade alkemien og astrologien trives pa bedste mide

som en del af det, vi gerne kalder almindelige menneskers verdensopfattelse.

Med magien forholder det sig pd samme made, selvom det ikke er helt s ligetil at afge-
re, i hvilket omfang den har overlevet sin mystiske oprindelse og er blevet transformeret
i moderne tankegang. Men magien “selger” stadig, hvilket man kan forvisse sig om
ved at betragte det output, der kommer fra filmstudierne, ikke mindst i Hollywood.
Men for at tage vores kronvidne fra for, Shakespeare, sa vrimler det hos Shakespeare
med alle mulige fenomener, der knytter sig til den magiske verden. Der findes kristen
kabbala i Kobmanden i Venezia, troen pa trolde og hekse i f.eks. Macbeth, og et genferd
optreder i Hamlet som den, der sztter hele handlingen i gang. I de to eventyrspil £z
skersommernatsdrom og Stormen myldrer det med sddanne vasner, og hovedpersonen i
Stormen er selv en magiker, der sa at sige kan befale over naturen og fa den til at forme

sig efter sin vilje.
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The Tragj cllH iftoy of  Dererintet, der tyder pa, at disse fenomener blev
the Lifeand Deach opfattet som overtro af tilskuerne, der besegte Sha-

o Dot Fanibus, kespeares teater 7he Globe i London omkring 1600.

- Eller maske var det bare siledes, at de ikke skelne-
de mellem tro og overtro. Ellers var de nok blevet
treette af ham. Det skete aldrig. Han blev efter sin
ded egentlig bare mere og mere populer, som are-
ne gik. Og for lige at understrege tidens tanker om
tilverelsens morke sider skal Shakespeares kollega
Christopher Marlowes (1564-1593) skuespil om Dr.

i L e o Faustus kort omtales. Legenden om den store vi-
B TR T R T L

Figur 33 Museum of Freemasonry. denskabsmand, der lader sig friste af djevelen, er
https://museumfreemasonry.co.uk/ €t gennemgiende motiv i europzisk litteratur og
stories/andersons-constitutions musik siden renzssancen, idet Goethes store episke

digt Faust udfolder motivet i en sidan grad, at det
horer til de udedelige klassikere, som man ber have lest i hvert fald en gang i sit liv.
I legenden om dr. Faustus selger videnskabsmanden sin sjel for at fi adgang til den
skjulte viden, som er normale mennesker forundt, og han ger det til ingen anden end

den store frister, Mefistoteles.

Det er nok uvant at forestille sig alle disse “vilde” forestillinger som en del af fri-
mureriets idégrundlag. Imidlertid viser Shakespeares eksempel, at det faktisk var en
integreret del af, hvordan renassancemennesket si pa tilverelsen. Det vil sige, at i
det arhundrede, hvor det tidligste frimureri formedes, og hvor grundlaeggende fore-
stillinger i frimureriet lagdes fast, var magi og andre esoteriske “videnskaber” en fast
bestanddel af synet pd verden hos datidens mennesker. Benagter vi det, har vi faktisk

undsagt os muligheden for at komme ind pa livet af disse tidlige frimurere.

Oplysningstiden: Fornuftens tidsalder?

Da storlogen i London blev til i 1717, fulgte der en konsolideringsperiode, hvor regler-
ne for frimureri skulle stadfestes. Den amerikanske historiker Margaret C. Jakob har
understreget vigtigheden af, at Ordenen med det samme koncentrerede sig om at fa
formalia pé plads. Ikke blot skabte man en husorden, det vil sige opstillede de interne

rammer for det frimureriske liv; men man etablerede de facto en regering for frimu-
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rerordenen, en embedsmandskreds, som styrede Ordenen og som havde myndighed

til at udelukke enhver af Ordenen, som ikke fulgte de vedtagne regler.

Der er meget, der taler for, at hun har ret. Man kan navne som en parallel, at det var
lige netop denne evne til at formulere til tider skarpe regler for medlemskab, der efter
alt at domme var en af hovedarsagerne til, at kristendommen sejrede i konkurrence
med en lang rekke lignende "mystiske” religiose bevagelser i antikkens Rom, f.eks.
Mithradyrkelsen, Isisreligionen og Jupiter Dolichenusmysterierne. Kristendommen
organiserede sig tidligt med et hierarki af embedsmend, med biskopperne gverst,
presterne i forskellige funktioner hierarkisk indplaceret under biskopperne og det
lege folk derunder; men alle havde varet gennem indvielsesriter hver i overensstem-

melse med sit niveau.

Samme gjaldt for frimurerordenen. For at blive frimurer matte ansegeren godkendes
af anerkendte frimurere og kunne forst
optages efter en afstemning i logen. Op-
tagelsen fandt sted ved et serligt optagel-
sesritual. Ritualet har altid veret hem- _
meligt; men man kan dog danne sig et [57 ’ 1,'1 .
indtryk af nogle af dets bestanddele fra : f wr '

illustrationer ikke mindst fra 1700-tallet

(hvor man — det mé indremmes — dben- Figur 34 ]ndvielsen til Frimurer. i Paris, 1745.
bart ofte ikke havde helt de ssmme krav ~ Wikimedia Commons.

til hemmeligholdelse, som galder i dag).

Forst derefter kunne en anspger trede ind i Ordenen og begynde sin oplering i det at
vere frimurer, det vil sige vere et menneske, der lever efter de dyder eller idealer, som

er rygraden i frimureriet, og som allerede er droftet tidligere.

Perioden, i hvilken frimureriet opstod og fik sin udformning og indhold, var vidne
til fremkomsten af utallige tilsvarende organisationer, hvoraf nogle allerede har varet
nzvnt. Og ligesom med den tidlige kristendom i forhold til andre samtidige religioner
var det maske i 1600-tallet ikke s3 meget indholdet, der skilte frimureriet ud i forhold
til tilsvarende bevagelser som rosenkreutzerne, ikke engang graden af mysticisme i

henholdsvis frimureriet og hos rosenkreutzerne, hvilket den efterfelgende droftelse
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Fzgur 35 T Schwezg/mrt Speculum 5ophzcum |
Rhodostauroticum (1604).
Wikimedia Commons.

af indholdet i James Andersons 7he Constitutions of the Free-Masons fra 1723 vil vise.

Den tabte dremmeverden: Rosenkreutzerne

Rosencreutzerne: I dag eksisterer der, hvis man f.eks. slar efter i on-line leksikonet
Wikipedia henimod en snes rosenkreutziske selskaber. Det ldst kendte af dem er fra
1750erne, Orden des Gold- und Rosenkreutz, der ikke er aktivt lengere. Det blev be-
tegnende nok grundlagt af en frimurer — et indtil nutiden ikke helt ukendt eksempel
pa svermeriet for okkulte bevagelser i dele af frimureriet. P4 det tidspunkt var der
giet mere end et drhundrede siden, man sidst havde hort en lyd fra tidligere rosenkre-
utzere. Det i skrivende stund yngste rosenkreutziske selskab skulle vere Rosicrucian
Society Order of the Hermetic Gold and Rose, der er grundlagt i 2022.

Et andet rosenkreutzisk selskab fra den nyeste tid, Sodalitas Rosae + Crucis & Solis

Alata prasenterer sig bl.a. siledes:
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Sodalitas Rosae + Crucis & Solis Alata er en magisk, mystisk og alkemistisk
Orden, der kom til verden i efterdret 2002 e.Kr. og slog portene op ved for-
arsjevndegn i 2003 e.Kr. Det er vores hensigt at samle nogle af de esoteriske
stromninger og bevagelser inden for den vestlige hermetiske tradition under det
tegn for det rosenkreutziske ideal, som er fastsat i Fama og Confessio [to af de
oprindelige rosenkreutziske traktater fra begyndemsen af 1600-tallet]: Et bro-
derskab, der arbejder i hemmelighed og fokuserer pa den indre udvikling hos
sine medlemmer, hvorved de kan influere den store verden, men uden nogen

interesse i skonomisk gevinst.

Man kan sige, at organisationer som de moderne rosenkreutzere bygger pa den eso-
teriske tradition i europeisk tankegang siden renzssancen, og derved i hej grad pa
udformningen og indholdet af det europziske frimureri. Men der er si sandelig ogsa
vigtige forskelle, som i virkeligheden er resultatet af en besindelse indenfor frimureri-
et, som kan knyttes til oplysningstiden forstdet som en tid for intellektuel opklaring.

Men hvordan sa det egentlig ud, da den ferste storloge skulle definere sit stasted?

James Anderson

James Anderson (ca. 1678/80-1739) var en presbyteriansk prast, der virkede det me-
ste af sit liv i London. Det er begranset, hvad vi har af kilder til ham, og vi aner ikke,
hvordan han sa ud — de forskellige portretter, der haevdes at forestille ham, er vasent-
lig senere og af andre personer med det i Skotland ikke helt ukendte navn James An-
derson. Han opnéede al-
drig de hgjeste embeder
inden for Ordenen, men
var snarere en arbejds-
hest for den, og fik si-
den anerkendelse som

de facto forfatter til den

historiske indledning til
The Constitutions of the

Free-Masons. Contain-

ing the History, Charges,
Regulations, &c. of the Figtfr36 Museum ofﬁjree@dsonry. https:/fmuseumfreemasonry.org.uk/
stories/andersons-constitutions.
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most Ancient and Right Worshipful Fraternity, hvis ferste udgave udkom i London i

1723. Anderson néede at udgive en anden udgave heraf i 1738, dret inden sin ded.

Den forste del af 7he Constitutions bestir af en leengere historisk oversigt over frimu-
reriets historie, hvor vi starter med Adam:
Adam, vores forste forfader, skabt i Guds billede, universets store arkitekt, m4 have
haft de frie videnskaber, is@r geometri, skrevet pa sit hjerte, for lige siden (synde-)
faldet finder vi principperne herfor i hjerterne hos hans efterkommere, og som ti-
den er skredet frem, er de blevet trukket frem som en passende metode for en tese

ved at observere lovene for proportioner, der er hentet i mekanismen ...

Denne kerlighed til geometrien levede videre hos Adams efterkommere for:

Der er ingen tvivl om, at Adam lerte sine senner geometri ...

Og siddan fortsztter det fra generation til generation. Adams efterkommere er alle

mestre i videnskaberne, og fra dem spredtes kendskabet hertil til resten af verden:
Og uden for enhver tvivl si bragtes den Kongelige Kunst ned til Agypten af
Kams anden sen, Mitzraim, ca. seks ar efter forvirringen i Babel, og 160 ar efter

(synd-)floden.

Zgyptens store mindesmearker, og ikke mindst pyramiderne, er derfor resultatet af
denne overforsel af kendskabet til den kongelige kunst (det vil sige geometrien og

dermed bygningskunsten).

Andersons fortelling om fortiden fortsetter frem til Salomos tempel og videre til
antikken, hvor kejser Augustus var stormester for den romerske loge. Anderson fort-
setter derfra helt til sin egen tid, med et serligt udblik til den skotske historie. An-
derson koncentrerer sig hele tiden om arkitektens historie, og taler om arkitekter og
frimurere leenge inden, en storloge kom til. Siledes er det betegnende, at han med
sikkerhed mener, at kong Charles II (1630-85, konge af Skotland fra 1649 og af Eng-
land fra 1660), sennen til den henrettede Charles I (ded 1649) var frimurer — si me-
get for forestillingen om, at frimureriet daterer sig fra storlogens grundleggelse! For
Anderson er frimurerordenen det, der binder verdenshistorien sammen fra skabelsen
til storlogens grundlaeggelse. Anderson taler derfor om det evige frimureri og ikke om

en i virkeligheden tilfeldig dato i dets historie.
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Begejstringen for geometrien og for naturvidenskaberne i det hele taget bygger natur-
ligvis ikke mindst pa traditionen fra Newton. Nir man leser denne historiske over-
sigt, sd star det intet om magi og de andre ren@ssancevidenskaber. Der er helt klart
tale om en fortrengning heraf. Man kan sige, at oplysningstidens gryende nye viden-
skabelige verdensbillede pa den made kom til at sette barrierer for inkorporeringen
af ren@ssancens vilde filosofi i frimureriet. Og derfra var det meningen, at mennesket
skulle udvikle sig til et logisk og velfunderet vasen, der kunne tage hind om sin
egen skebne. Men siledes skulle det ikke vere. Det blev allerede omtalt tidligere,
hvorledes Newton selv brugte mere tid pd alkemistiske eksperimenter end pé sine
geometriske beregninger af universets sammenhange. Vi s ogsa, hvorledes esoterisk
orienterede frimurerordener opstod i lgbet af 1700-tallet med afsat i 2gyptomanien
og hermetismen. I virkeligheden stir vi over for et emne, som ikke synes at pikalde

sig historikernes, og iser idéhistorikernes opmarksomhed.

Man kan ogsa sige det pd den méde, at det dominerende menneskesyn i den vestli-
ge verden har handlet om menneskets stadige foredling. Mennesket blev visere og
visere, som tiden gik, og har hele tiden veret i stand til at kaste overflodige ulogiske
og uvidenskabelige antagelser fra sig. Den Store Franske Encyklopadi fra midten af
1700-tallet skulle vere hojdepunktet i denne udvikling, inden den nyeste tids ikke
mindst af Immanuel Kants (1724-1804) erkendelsesfilosofi inspirerede historisk-kri-
tiske tankegang tog over og sublimerede det europziske menneskes made at tenke

og reagere pa.

Imidlertid viser fremkomsten af de 2gyptiserende loger i 1700-tallet, der blev fortsat i
1800-tallet, og i virkeligheden indtil nutiden, at denne forestilling om det europaiske
menneskes “foredling” er udtryk for et europzisk selvbedrag. Allerede frimureriet i
1700-tallet var nedt til at reagere herpé, og det kunne man gere pa flere mader. Det
mest absolutte modtrak ville vere simpelthen at forbyde den mystiske side af frimu-
reriet. Dernast kommer inkorporeringen af modpartens ideologi, eller det man kan
bruge af den, i sin egen lere. Endelig kan man underkaste sig "tidens and”, det vil
sige, acceptere hvad modparten star for. Det sidste er maske, hvad de “zgyptiske”

loger i virkeligheden reprasenterer.

Det enkleste ville vare at folge inspirationen fra rationalismens forestilling om en

verden uden et hgjeste vaesen. Det var en umulighed de steder, hvor kirken havde sin
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storste indflydelse, og her var, overraskende nok, de engelske kirkelige organisationer

nok den storste hindring.

Vi betragter gerne England, men i det hele taget Det Forenede Kongerige som ra-
tionalismens hejborg. Det var England ikke. Den engelske kirke udevede en do-
minerende og serdeles konservativ indflydelse pa,
hvad der skulle gzlde. Dens stillingtagen til kritiske
spergsmal var baseret pd en serdeles bibeltro udleg-
ning af kristendommen. Endnu i 1800-tallet skulle
Charles Darwin (1809-1882) opleve at blive udsat
for denne religiost baserede kritik hvis ikke ligefrem
forfelgelse, da han udsendte sit beromte verk om
The Origin of Species by Means of Natural Selection : :
(1859: Dansk, Om Arternes Oprindelse ved Kvalitets- R /

valg eller ved de heldigst stillede Formers Sejr i Kampen

for Tilvarelsen, 1872). Et engelsk frimureri med dets ~ Figur 37 George Richmon 1840:
Den unge Charles Darwin.

Wikimedia Commons.

tilknytning til landets hojeste kredse — den engelske
kongefamilie har aldrig veret fjern fra frimureriet —
ville ikke have opnaet sin position uden den kirkelige velsignelse, om man kan ud-

trykke det pi den made.

Derimod var billedet mindre klart, nir man bevager sig til kontinentet. Her var i
1700-tallet en del monarker frimurere. I hovedsagen var de af protestantisk observans,
hvilket péd forhand ikke ville udelukke de rationalistiske dele af frimureriets idéver-
den. Tvartimod ville det viise, og iser det @dle menneske, der keemper for sit folks
skebne, vare forbilledet for mange af disse kongelige. Frederik den Store af Preussen
er vel skoleeksemplet pa en sidan frimurerisk fyrste, som i sin omgangskreds inklu-
derede de viseste mand i tiden. Frederik den Stores bekendtskab med den franske
filosof Frangois Voltaire er nok det kendteste eksempel pd en sidan forbredring, selv
om den var kortvarig — konge og filosof kom grueligt op at toppes efter, at Voltaire
havde opholdt sig i mindre end to &r hos Frederik i Berlin. Voltaire blev i ovrigt forst
frimurer en maned for sin ded, efter sigende opfordret af den amerikanske frimurer
Benjamin Franklin (1706-1800).
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Vender vi os til den anden
mulighed, at absorbere det
fra den anden part, som
man selv kan bruge og nyt-
tiggore, sd er det bedste ek-
sempel den made, hvorpa
den tidlige kristendom ab-
sorberede traek fra hedenske
mysteriereligioner og vend-
te disse trek til sin egen
fordel. Det mest beremte
og succesfulde eksempel
er absorberingen af Isismy-
sterierne i kristendommen,
hvilket resulterede i den i
middelalderen domineren-

de Mariadyrkelse, hvorom

Figur 38 Ved det kongelige bord i Sanssouci. Frederik den Store
sidder i midten bagerst, mod ham laner sig fra venstre Voltaire.
Wikimedia Commons.

man ikke kan vere i tvivl, nir man ser hvor mange kirker, der findes fra den periode,

som er dediceret til jomfru Maria. Den hellenistiske adaption af den ®gyptiske lere

om Osiris og Isis havde som et af sine vigtigste symboler billedet af Isis med Horus-

barnet. Nar man sammenligner med billederne af Maria med Jesusbarnet, er det ikke

vanskeligt at se slegtskabet.

Figur 39 Isis Lactans.

Figur 40 Maria Lactans.

Ostlige Middelhavsomride. Louvre. Meister von Frankfurt ca. 1500.

Wikimedia Commons.

Wikimedia Commons.
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Det svenske system

Inden for frimureriet forte opgeret med de esoteriske loger til en raekke reviderede
ordenssystemer, herunder ogsa til det “svenske system”, en retning inden for frimu-
reriet, som helt bevidst og udtrykkeligt definerer sig selv som hvilende pa et kristent
grundlag, og som i dag er dominerende i Danmark, Island, Norge, Sverige, og blandt
svensktalende frimurere i Finland. Der var andre frimurersystemer fra 1700-tallet, der
fulgte en lignende linje, hvilket var en naturlig ting i betragtning af kristendommens
position i Europa i 1700-tallet. En nzrmere droftelse af, hvad der hendte, horer imid-
lertid frimurerhistorien til; men idéhistorisk kan man godt drage nogle konklusioner.
Hermetismen blev accepteret for si vidt som den kristne Gud i det svenske system
tiltales som den trefold store bygmester, hvilket ikke er en helt precis oversettelse af
(Hermes) Trismegistos. Men man satte diskret Hermes til side og opfattede Trisme-
gistos som en gengivelse af den kristne zreenige Gud, der i sig inkluderer den fysiske
forening af Faderen, Sennen og Helligdnden. Trismegistos er egentlig graesk, eftersom
megistos er en superlativ form af grask megalds, stor. Trismegistos betyder derfor
“tre gange storst’. ~Irefold” i titlen "den trefold store” er derfor en noget uprecis
overszttelse. Trismegistos betyder ”den trefold storste”; men meningen i en kristen

sammenheng er klar nok.

Idet selve oprindelsen til hermetismen, den @gyptiske-greeske guddom Hermes-Thoth,
er blevet identificeret med den kristne treenige Gud, falder resten pa plads, og det er
ingen sag at indpasse hermetismen i sine filosofiske dele i en pa kristendommen baseret
frimurerloge. Nar Miranda i Stormen derfor udtaler "Hvor er dog menneskeslegten
skon”, sd er hun pa ingen mdde kommet i karambolage med kristendommens og Bibe-

lens opfattelse af mennesket som skabt af Gud som Guds ypperste frembringelse.

Det svenske system er som sagt den fremherskende frimureriske retning i Skandinavi-
en, og Ordenen er i sit system bygget op omkring den kristne lre om menneskets vej
til Gud. Det system har nu veret det dominerende frimurersystem i Danmark siden
1852. Fordelen ved dette system var, at det gnidningslest lod sig indfeje i en dyb kri-
sten kultur, som den var fremherskende i de nordiske lande i 1800-tallet. De nordiske
konger kunne uden videre som konger af Guds nide indtrede i Ordenen. Kirkens
overste gejstlige kunne uden problemer deltage i logearbejdet. De overste prelater i

Danmark, var ikke sjeldent frimurere. Det gjaldt saledes Sjellands biskop Friederich
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Miinter (1761-1830, biskop fra 1808), der var blevet frimurer allerede som ung i sit
oprindelige hjemland, Tyskland. I Den Danske Frimurerorden er det stadig saledes,
at praster og teologer indgar i Ordenen og udger en teologisk garanti for, at Ordenen

fortsat opererer pa et kristent grundlag og inden for en forsvarlig teologisk ramme.

Helt uproblematisk er denne "kristenggrelse” af frimureriet ikke. Den Danske Frimu-
rerorden kraver en dabsattest for personer, der gnsker at optages til frimurere. Den
svenske og den norske Orden er inde i en proces, hvor dette krav méske frafaldes. Det
betyder, at personer uden et kristent trosforhold ikke kan optages i Ordenen i Dan-
mark. I Danmark er problemet mindre relevant, fordi der er andre dele af frimureriet
i Danmark, ferst og fremmest Det Danske Frimurerlaug og Johanneslogeforbundet,
som felger andre systemer uden helt den samme betoning af tilhersforholdet til en
bestemt religion. Frimurerlauget er selvstzendigt, men stormesteren for Den Danske

Frimurerorden har det overordnede tilsyn hermed.

Der er heller ikke nogen problemer i forholdet til internationale loger, der som frem-
havet i indledningen, tilslutter sig troen pa et hgjere vasen. Det gelder saledes forhol-
det til den engelske storloge i London. Da denne storloge grundlagdes som storloge for
London og Westminster i 1717 (den engelske storloge blev grundlagt med storlogen i
London som sit grundlag i 1813), var det en selvfolgelighed, at det hejeste vesen var
den kristne Gud. Det skabte ingen problemer at fremhave troen pa et hojere vesen,
og gor stadig systemet sa smidigt, at enhver kan optages til frimurer, hvis vedkom-

mende bekender sig til dette hgjere vasen, som man s ikke behover sztte navn pa.

Epilog

En redeggrelse for frimureriets idéhistorie burde egentlig afsluttes med et udblik,
eller maske snarere en profeti om, hvorledes idégrundlaget vil udvikle sig i lobet af
de kommende generationer. Denne forfatter er imidlertid en stor tilheenger af Robert
Storm Petersens maksime: “Det er vanskeligt at spa — iseer om fremtiden”! Meningen
er simpelthen, at det er umuligt at sige, hvilken vej frimureriet vil betreede. Enhver
vil kunne pege pé ting, der kan @ndres, og det gelder iser de aktive frimurere, der
lever i en tid, hvor mange af de overleverede "sandheder” anfaegtes. Naturligvis vil
frimureriets idégrundlag @ndre sig i arene, som kommer; men her gelder det som

med andre store organisationer, der er internationalt baseret: Det sker ikke i morgen!
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Det er siledes vanskeligt at forestille sig, at frimureriet skulle give adgangen fri til sine
hemmeligheder — det vil i virkeligheden sige sine ritualer. Ritualerne er i virkelighe-
den ligesom et kabbalistisk tre, hvor man kravler op i treet fra niveau til niveau; men
hvis man ser pa billedet af traet, vil man ogsd opdage mange mellemveje. Der er ikke
kun én vej fra bund til top; men det er forudset, at der for den, der vil til tops, findes
utallige sidegange, hvor vedkommende kan komme pé vildspor, men alligevel arran-

geret sdledes, at hver gang han tager et skridt videre, nir han en hgjere grad af indsigt.

Men skulle man vove en spidom, si kommer den storste udfordring for frimureriet
fra pluralismen i det moderne samfund. Man kan sammenfatte frimureriets idéhi-
storie pd flere mader; men her skal denne afproves: Frimureriet opstod i den plurali-
stiske verden, der var resultatet af sammenbruddet af den europziske enhedskultur,
det meste af Europa havde veret felles om under den katolske kirkes opsyn i hvert
fald siden den tidlige middelalder. Renassancen betegner iser for byerne med deres
driftige borgerskab en fornyelse, en introduktion til en ny verden. Men ting tager
tid. Borgerskabet ender i 1789 med at sztte konge og adel fra magten; men hvornar
begyndte den udvikling? Man kan sige som et kvalificeret get, at revolutionen ind-
ledtes i de nord- og centralitalienske byer i 800- og 900-tallet, sa det tog tusinde ar,
for den forte til de fundamentale politiske og intellektuelle 2endringer, der forbindes
med den franske revolution og dens konsekvenser for hele det europaiske samfund.
For bondebefolkningen — den helt store majoritet i samfundet — hendte der meget

lide i hele denne periode.

I sin oprindelse var borgerskabet kernen i frimureriet, og det er det blevet ved med at
vere ogsa i perioder, hvor kongemagt og adel fik storre betydning som i oplysningsti-
den. I moderne tid forholder det sig stadig siledes, selv om begrebet borgerskab skal

grundigt revideres, fordi det er langt mere omfattende end for bare hundrede ar siden.

I renassancen skabte ikke mindst inputtet fra den antikke verden med et betydeligt
bidrag fra de antikke forestillinger om det gamle ZEgypten en ny og mirakules ver-
den, der pd en lang rekke punkter forte til en revision af traditionelle forestillinger
om mennesket og dets forhold til sin skaber. Det, som til tider kaldes den “vilde re-
nassance’, introducerede en myriade af nye tanker og ideer, som skulle afproves, for

de kunne kastes vek.
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Fejltagelsen var, at man har troet pd, at mennesket er inde i en stadig fremadbevz-
gende udvikling, hvor det bliver klogere og klogere og visere og visere. Renassance-
mennesker var overbevist herom, men is@r oplysningstiden matte revidere dette syn
pa fremskridtet som noget, der ikke kom af sig selv, men mitte fremmes gennem en
paedagogisk lerdomsproces. Frimureriet blev i denne periode betragtet som et vigtigt
skridt i denne opdragelse, der skulle befri mennesket fra alskens vildskud som magi,
alkemi, eller ligefrem overtro af enhver art. Den efterfolgende periode fortsatte i sam-
me genge; men det var stadig borgerskabets storhedstid. Hvis oplysningstiden var

rationalismens tidsalder, si var 1800-tallet fornuftens storhedstid.

1900-tallet knuste dremmen om rationaliteten, dremmen om muligheden for en sta-
dig forbedring af mennesket. Man kan datere dette sammenbrud ret ngje, idet det
forst og fremmest skyldtes erfaringerne fra den 1. verdenskrig, og i virkeligheden kan
man datere det helt pracist til den 1. juli 1916, til den forste dag af slaget ved Somme
i Nordfrankrig, hvor om formiddagen 40.000 engelske soldater blev mejet ned af de
tyske maskingevarer pd kun et par timer. Stormen af stal, som den tyske forfatter
Ernst Jinger (1895-1998) kaldte krigen, som han selv deltog i nasten fra begyndelsen
til slutningen, knuste troen pa fremskridtet, troen pi rationalitetens sejr. Og intet i
de efterfolgende hundrede ar har fiet genoprettet denne tro. Som disse linjer skrives,

draebes tusinder af mennesker hver dag i denne stalstorm.

Figur 41 Forside til den tyske udgave af Jiingers
In Stablgewittern, 1. udgave 1920.

Wikimedia Commons.

Den borgerlige tidsalder aflastes af kaos, og dette kaos kom til udtryk i nzrmest en-
hver intellektuel retning, der er opstéet siden den 1. verdenskrig, og blev understreget

af begivenhederne, der fulgte kun tyve ér efter fredsslutningen i 1919.
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Vi — det vil sige det europziske menneske — troede, at det havde varet gennem en
rationalistisk proces, der havde forvandlet det til moderne samfundsborgere, der ba-
serede deres tilverelse pd fornuften. Det skete aldrig. Det var en illusion. Da det
moderne internet bragte en fornyelse af informationsmulighederne og -mangden,
som man ikke havde set magen til siden Gutenbergs bogtrykkermaskine kom pa
markedet, hendte egentlig det samme, som skete efter, at de trykte beger begyndte
at oversvomme verden for et halvt drtusinde siden. Det blev umuligt at kontrollere,
hvad der blev bredt ud til almenheden. Det blev umuligt at censurere informations-
strommen, og — mirabile dictu — det, der hender i nutiden, er ikke serlig forskelligt

fra det, der hendte for fem hundrede ir siden.

Uddannede mennesker kan kun gremmes over, hvad de meder af alskens overtro. Den
kritiske refleksion over det, som man ser eller far fortalt, er meget begrenset, for redska-
berne til at foretage denne refleksion er begraensede og sikkert alt for traditionelle. Det
bliver opgaven for den naste generation at lede efter veje ud af moradset. Dens forfaedre,

der omkring 1500 var i samme situation, brugte flere hundrede ar derpa.

Det vil sige, at hvis man skal finde en fremtid for frimureriet i den proces, der venter,
sd har frimureriet den fordel, at det har prevet det for. I virkeligheden har det hem-
melige frimureri maske en storre styrke end, det ville fa efter en blotleggelse heraf for
den store offentlighed. Abnede frimureriet for sine hemmeligheder, ville reaktionen
givetvis hos mange vere: N4, er det ikke andet! Og et par dage efter ville det vare
glemt i malstrommen af alle de nye indtryk, som det moderne menneske meader hver
dag. Dette vere sagt ikke for at bedrage dem, der ikke er medlemmer af Ordenen,
men for at skabe et rum, hvori frimureriet kan udgve sin mission, at skabe nyttige

mennesker for hele samfundet og ikke bare for frimureriets lukkede verden.

Chercher la femme

Og si en sidste ord: Det er flere gange fremhavet, at frimureriet er reserveret maend.
Det er bade rigtigt og forkert. Organisationen af det internationale frimureri giver
den engelske storloge nermest vetoret over de nationale loger, der ensker at vere for-
bundet med den. Det gzlder ogsa Den Danske Frimurerorden. Sa leenge den engelske
loge star hardt pd kravet om, at kun mend kan vere anerkendte frimurere — i dens

gjne — og de nationale loger ensker denne forbindelse opretholdt, er det umuligt at
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optage kvinder. Dette tabu kan vare under nedbrydning. Det vil fremtiden vise. Igen
har man rundt omkring i Danmark lgst problemet eller fundet en form for losning
ved etableringen af selvstendige kvindeloger, som er uafhengige af Den Danske Fri-
murerorden, men som i praksis ofte arbejder sammen med loger under Den Danske
Frimurerorden f.eks. gennem lin af lokaler. Problemet er af historisk snarere end
idéhistorisk art, og skal ikke dreftes udferligt her. Men det er verd at notere, at det
franske frimureri, hvis sterste storloge er uathaengig af storlogen i England, tillader

kvindelige frimurere, og at der i Frankrig faktisk findes en storloge for kvinder.
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